3.3.LAIGLESIA CATOLICAY LASIGLESIASEVANGELICAS

3.3.1. Lalglesia Catdlica

La Comision de la Verdad y Reconciliacién (CVR) ha encontrado que, durante el periodo de la
violencia en e Per(, la Iglesia Catdlica desempefié un importante papel de acompafiamiento y
proteccion de los peruanos golpeados por la violencia de las organizaciones subversivas y de las
fuerzas de seguridad del Estado. Fue en numerosas regiones del pais una voz de denuncia de los
crimenes y las violaciones de los derechos humanos y proclamé y defendi6 el valor delaviday la
dignidad de la persona. La mayoria de los obispos, sacerdotes y religiosas, asi como multitud de
laicos y laicas, constituyeron una fuerza moral y una fuente de esperanza. Sin embargo, se ha
constatado que en ciertos lugares algunas autoridades eclesiasticas mantuvieron un deplorable
silencio sobre las violaciones de los derechos humanos cometidas por las fuerzas del orden.

En lamayor parte de las diocesis, e énfasis en la solidaridad ayudaba a fortalecer los lazos
de cooperacion dentro de las comunidades afectadas por €l terrorismo, en los Andes, en laselvay
en los barrios populares de las ciudades. El acento puesto en la defensa de la vida fue una
orientacion clara. Bajo esta inspiracion muchos obispos, sacerdotes, religiosas, catequistas y laicos
comprometidos acompariaron a la poblacion frente a la amenazas de los terroristas y de las fuerzas
del orden. Este modo de comprometerse surge del Concilio Vaticano Il (62-65) y su aplicacion en
las diferentes regiones. De los 2,265 sacerdotes que habia en 1984, el 60% era extranjero (DEP 87:
95-104). La gran mayoria de los extranjeros pertenecia a érdenes y congregaciones religiosas, 0
bien a asociaciones misioneras. Un poco menos de la mitad de los sacerdotes eran del clero secular
o diocesano, la mayoria peruanos. En general, € clero diocesano, sobre todo en la sierra, tenia
mucho menos preparacion que € clero religioso. En el nivel de la jerarquia, de los 54 obispos
activos en 1984, predominaban los de 6rdenes y congregaciones religiosas. Entre ellos habia siete
obispos jesuitas y cinco del Opus Dei. Mé&s de una tercera parte de los prelados era extranjera de
nacimiento, casi todos trabgjaban en las prelaturas y didcesis de lasierray la selva. De las 4,835
religiosas y mujeres consagradas, 2,053 habian nacido en el extranjero.

En este capitulo la CVR examina los actos de violencia que afectaron a la Iglesia, tanto de
parte de los grupos subversivos, como de |as autoridades y fuerzas del orden. En segundo lugar, se
muestra la respuesta de la Iglesia a escala nacional por medio de acciones. En tercer lugar,

examinaremos la respuesta de lalglesia en las principal es regiones afectadas por la violencia.
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3.3.1.1. Losactoresdelaviolenciafrentealalglesia
Durante los veinte afios de la violencia politica, la Iglesia fue afectada no sélo por la accion de los
grupos terroristas, sino también por una represion indiscriminada de parte de autoridades, o por la

accion de grupos de poder local muchas veces ligados a ellas.

3.3.1.1.1. Laperspectivadel PCP-SL

Para Sendero Luminoso, tres elementos juegan en la manera como trata alaiglesia: el ideol dgico,
el delasetapasy €l territorial. El ideol6gico se refiere a su concepcion de lareligiony delaiglesia
Lareligion es e «opio del pueblo», dice Abimael Guzman de manera nada original en la llamada
«Entrevista del siglo» (ED 1988: 6-7), «producto de la situacion de explotacién, y que se ira
extinguiendo conforme la explotacion vaya siendo barrida». Pero también reconoce que «el pueblo
tiene religiosidad... esa religiosidad la respetamos, dice, como un problema de libertad de
concienciareligiosa».

A lalglesia, € PCP-SL la considera una institucién enemiga, parte de lo que dlos llaman
«€el vigo estado» que tratan de destruir; ademas, SL ataca cualquier proyecto de asistencia o de
desarrollo bajo la consigna maoista de romper toda dependencia del exterior y obligar a pueblo a
vivir de sus propios medios, chocando ali también con la pastoral social de lalglesia. SL sabe que
la Iglesia es una institucion muy fuerte —de «inmenso poder» dice Guzmén (ED 1988:7)—, y por
eso no la ataca desde el principio frontalmente. En efecto, en 1981 provoco una explosion en el
Convento de las Carmelitas de clausura en Ayacucho; |a poblacion rechazo fuertemente este hecho
y SL no volvio a atentar contra la Iglesia en Ayacucho. También atacé el Instituto Rural Palermo,
de los Padres de Maryknoll, cerca de Juli, en agosto de 1981, y un mes después lanz6 una bomba
contra la sede de la Prelatura de Juli; ambos asaltos provocaron una ola de indignacién y varios
miles de campesinos participaron en una marcha de desagravio.

El segundo elemento es el de las etapas de la guerra, segiin e PCP-SL: la primera es la
defensiva, la segunda es |a etapa de lo que ellos [lamaron el equilibrio estratégico, a partir de 1989,
donde atacan directamente a laiglesia, asi como también alas organizaciones populares. Por eso, €l
PCP-SL puso en su mira a cualquier dirigente popular (alcaldes, dirigentes vecinales o gremiales,
pastores evangélicos, agentes pastorales laicos, sacerdotes y religiosas de la Iglesia Catdlica) que
representara una voz de oposicion a sus pretensiones totalitarias. El tercer elemento es €l territorial.
El PCP-SL buscaba controlar € territorio, lo que ellos [laman «batir el campo», sometiendo, u
obligando a irse, mediante atentados, amenazas y asesinatos, a cualquier poder, organizacion o
institucién que ellos no controlaran, como la Iglesia. EI PCP-SL sabe que la iglesia es una de las
instituciones mas presentes en todo €l pais y eso contraria sus planes de controlar €l territorio. El
PCP-SL divide € territorio en zonas rojas estratégicas para ellos o controladas por €llos; zonas

rosadas o en disputa, donde son méas agresivos; y zonas blancas, donde alin no estan presentes y
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buscan entrar. Su actitud hacia la Iglesia es diferenciada segin las zonas. En algunos lugares
buscan generar simpatia, mostrarse amistosos; en otros amenazan y matan; en otros quieren tener el
control total y, si no lo logran, hacen salir a los agentes pastorales. Por otro lado, la Iglesia en
Ayacucho proyectaba la imagen de ser muy tradicional, y por eso no se presentaba como un
obstaculo para el PCP-SL. En cambio, en la medida en que esa organizacion terrorista se expandia
fuera de Ayacucho y chocaba con personas y obras de una Iglesia activamente comprometida con
la promocion humana de los pobres, el PCP-SL ataca directamente alalglesia

Las acciones del PCP-SL contralalglesia se pueden clasificar en:

- Pedidos de cupos en dinero, alimentos, medicinas, medios de transporte, etc.

- Vigilancia: se hacen presentes silenciosamente en actividades eclesiaes, averiguan
quiénes son los agentes pastorales, qué hacen, qué dicen, donde van, de qué
nacionalidad son, qué grupos hay en la parroquia, €etc.

- Atagues verbales, sea en volantes o pintas, contra los agentes pastorales o la Iglesia, y
frecuentemente rumores maliciosos que hacen circular en la poblacion, por eemplo
sobre el manejo de dinero o viveres.

- Limitaciones de actividades eclesiales, como por gemplo: impiden a los agentes
pastorales visitar ciertas zonas, les dicen que no hablen de paz, que no trabagen con
viveres, que no hagan pastoral juvenil, muchas veces esto acompafiado de amenazas,

- Intentos de infiltracion en actividades eclesiales, tratan de reclutar a los laicos
comprometidos en sus parroquias, sobre todo a los jovenes, presionandolos y
amenazéndol os porgue no logran convencerlos; o tratan de que sus militantes asuman
responsabilidades en la pastoral sin que la gente se de cuenta de quiénes son, a igua
gue en las organizaciones popul ares.

- Amenazas de muerte, sea por cartas, volantes, pintas, verbales cara a cara o por
teléfono, rumores en la poblacién, mandando a alguien a advertir a los agentes
pastorales que los van a matar, o dandoles un plazo para salir del lugar bajo amenaza
de muerte, sobre todo en los lugares apartados.

- Atentados contra obras de la Iglesia, sobre todo de promocion social, de comunicacion,
de apoyo a la aimentacién como Caritas, de formacion de lideres como los Institutos
de Educacion Rural; saquean depdésitos de viveres, cometen atentados contra locales de
lalglesia, casas de obispos, sacerdotes o religiosas.

- Asesinatos de sacerdotes, religiosas y laicos
Lo gue & PCP-SL buscaba con esas acciones era generar miedo, paralizar a la Iglesia o

dividirla, evitando la solidaridad con las victimas, acusandolas de delitos o calificandolas de

imperialistas 0 espias. Buscaba controlar a la Iglesia, inmovilizarla en sus templos para que no
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salgaa campo, o por ultimo sacarla de la zona. Buscaba también romper los lazos de la Iglesia con
la poblacién, aislarla o desprestigiarla, porque sabia que es una institucién con peso mora cuya
palabra es escuchada; por eso la amenaza contra los repartos de viveres, la pastoral juvenil o la
organizacion de grupos cristianos, y las acusaciones de «adormecer a pueblo con viveres» 0 hasta
de «soplones», porque los agentes pastorales hablan contra la violencia o predican la paz. SL traté
de desprestigiar a los agentes pastorales de la Iglesia especialmente los laicos, que eran los que
estaban en mayor peligro, pero no logré su proposito.

Veamos la progresion de los principales y més graves hechos.”

Tras los ataques en 1981 en Ayacucho y Juli, hay una cierta calma, e siguiente se produce
en mayo de 1984: la Misién Franciscana de Cutivireni sufrié un violento ataque por un grupo
senderista, que la destruyd; habrian llegado preguntando «¢Dénde estd ese cura explotador?
Queremos degollarlo». En 1987 El «Diario» en su edicién del 25 de noviembre acusa ala lglesia
«que bendijo una vez méas a los asesinos», aludiendo a la masacre de los penales, sefialando
directamente a cardenal Juan Landézuri Ricketts (S 4.12.87). En agosto de 1988, en €l pueblo de
San Juan de Jarpa, a dos horas de Huancayo, un pequefio grupo de senderistas atacd una obra
educativa para campesinos dirigida por |os padres jesuitas.

En marzo de 1989 en Trujillo, terroristas colocaron dinamita en la catedral. En mayo SL
destruy6 el Instituto de Educacion Rural de la Prelatura de Ayaviri en el Sur Andino; poco después
amenazan a prelado de Ayaviri y lo obligan a «dialogar» conjuntamente con otras autoridades. En
junio es asesinado €l parroco de la localidad de Huaripampa, Jauja, Junin, Teodoro Santos Mejia,
durante un ataque protagonizado por elementos de SL al puesto policial, donde murieron dos
policias. En julio de 1989 dinamitan la torre de la catedral en Huari, y en noviembre atentan contra
la casa parroquia de Chavin. En enero de 1990, e P. Franz Windischoffer, parroco de Huantar en
Huari, es atacado, torturado y su casa incendiada. En septiembre de 1990, en la Florida, Junin,
asesinan alaHermana Maria Agustina Rivas, de la congregacion del Buen Pastor.

En febrero de 1991 el local de Céritas de Azangaro, Puno, es atacado con explosivos. En
mayo la religiosa Irene McCormack es asesinada con otras cuatro personas en Huasahuasi, Tarma,
Junin. Pocos dias después senderistas dinamitaron los locales del proyecto Pampa, ligado a la
Iglesia, en San Antonio de Putina, Puno. En julio atentan contra el obispado de Chulucanas, en
Piura, pero el obispo McNabb y seis sacerdotes que alli se encontraban no sufrieron dafios. Ese
mismo mes SL intentd asesinar a un sacerdote de la didcesis de Chimbote, el P. Miguel Company,
pero fallg, hiriéndolo gravemente. El 9 de agosto de 1991, un grupo de senderistas asesiné a dos
sacerdotes franciscanos polacos, Michel Tomaszek y Zbigniew Strzalkowski, en Pariacoto, Ancash.

El 25 de del mismo mes, € P. Alessandro Dordi, misionero italiano, fue asesinado en Santa. El 30

! Nos basamos en los datos de |a cronologia de DESCO 1988, asi como en la prensalocal, en el Informativo Signos, y en
documentos que figuran como anexos. Al final se puede encontrar una lista de las abreviaturas usadas para citar los
medios de prensa, asi como |os anexos. En el acépite sobre lalglesia en las diferentes regiones damos més detalles sobre
los hechos mencionados.
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de septiembre, un joven laico, Jorge Cerrédn, fue asesinado en Huancayo por su actividad en la
pastoral universitariay con los campesinos pobres.

En enero de 1992 atentan en Chulucanas contra el Centro Betania, taller de costurade Villa
Nazareth, perteneciente a la didcesis. En junio de 1993 dos explosiones de dinamita y anfo
destruyeron el Municipio y parte de la parroquia Cristo Rey, en Juliaca. El 1 de octubre de 1999, €
joven italiano Giulio Rocca, quien trabajaba como voluntario en la Prelatura de Huari, fue
asesinado en Jangas, cercade Huaraz.

La decision de atacar a la Iglesia la toma la direccion nacional de SL, no se trata de
problemas local es solamente. Por eso, aunque en un primer momento el grupo de SL en Chimbote
negd ser € autor de los asesinatos de los dos franciscanos, luego en su vocero El Diario
Internacional, en un articulo titulado «Atronadora campafia del PCP!» los reivindican como «golpe
a vigo orden» por ser «agentes del imperialismo disfrazados de sacerdotes y envueltos en
asistencialismo pretendiendo sofrenar a las masas... espiaban para los yanquis». El editorial
anunci6 con satisfaccién que «las fuerzas maoistas € ecutaron atres sacerdotes». El mismo editorial
denuncié a los dos sacerdotes polacos como agentes enviados por €l Papa como parte de una
conspiraciéon que «busca aprovechar la fe religiosa del pueblo para consolidar € sistema de
opresion en e pais» Ademas, sefialé a Mons. Gurruchaga, como un conocido «organizador de
rondas campesinas». Al mismo tiempo denuncié a la teologia de la liberacion porque pretendia
«sofocar la explosion socia de los pobres, llevando a las masas oprimidas a condiciones de
extrema mendicidad» (EDI 1991) En la segunda parte de la entrevista que hace Expreso a Luis

Arce Borja, vocero de SL en Europa, éste dice:

En e Per(, a raiz de la gecucion de algunos sacerdotes vinculados a la lucha
contrainsurgente, se ha querido dar un carécter anticlerical alaguerrilla; asi, lo que hay que
aclarar es que € alto clero peruano, aprovechando la religiosidad de nuestro pueblo, esta
sirviendo a los intereses de burgueses y terratenientes. Tenemos pruebas. €l 12 de octubre,
e cardenal Landazuri inauguré la Comision de paz con el gobierno, preguntamos. ¢puede
haber una verdadera comisién de paz con los representantes de los asesinos y los
genocidas? Landazuri personalmente bendijo los carros de combate que se enviaron a
Ayacucho. Tenemos el caso de monsefior Durand, que aprueba el brutal paguetazo de
Fujimori contra € pueblo. Monsefior Gurruchaga aparece publicamente, por television,
como uno de los promotores de esos grupos civiles que luchan contra las guerrillas del
pueblo. Esto prueba que, en esta etapa crucial delalucha, el clero se sirve delareligiosidad
del pueblo para enfrentar ala guerrilla maoista. La Teologia de la Liberacion no es més que
un intento de lavar la cara a estaiglesia oficial; es |o mismo, se trata simplemente de pedir
mas sumisién al pueblo, pedirle que acepte su miseria... (Ex 17.11.91).

El PCP-SL vio con irritacion la participacion de grupos cristianos en movilizaciones por la
paz, como la marcha por la paz realizada el 3 de noviembre de 1989 el mismo dia en que el PCP-
SL decretd un paro armado en Lima, a raiz de la cua dice que la religion «trata de evitar que el
pueblo luche por su emancipacion definitiva y en esto la jerarquia eclesiastica juega un papel

importante. Esto se vio claramente en la llamada ‘marcha por la Paz’ en la que los genocidas,
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explotadores y sus lacayos iban tomados de la mano con revisionistas y miembros de la jerarquia
eclesistica» (ED 1990:5). A SL le molestaba la asistencia a la poblacion de menores recursos, y
por eso critica iniciativas como «Comunidad en Accion», colocando una foto del cardena
Landazuri y del afiche de esa iniciativa con la leyenda «Los plumiferos de la reaccion y de la
jerarquia eclesiastica han desplegado una intensa campafia asistencialista», y [lama a «combatir los
afanes reaccionarios de los jefes de la Iglesia, quienes se esmeran en sostener este vigjo orden de
hambre y miseria utilizando para sus fines las creencias religiosas del pueblo y € cada vez més
grave problema de desnutricion de los nifios» (ED 1989:12). A SL le contrariaba €l apoyo de la
Iglesia alas rondas campesinas autonomas en Ancash. Adolfo Olaechea, uno de los voceros de SL,
preguntado por la razén de la ofensiva de SL contra el clero, responde: «hay que ver la ofensiva
gue €l clero hallevado contra el P.C. del P.... Se ha matado a aquellos que estan sirviendo como
peones de |os arzobispos... obedeciendo las érdenes de Fujimori para levantar sectores campesinos
y armarlos contra el P.C. del P.» (EDI 1991:11).

En suma, SL ve ala Iglesia catélica como institucion con gran peso vy legitimidad ante la
poblacion y por lo tanto como seria competencia, porque, como dicen «sofrena la revoluciény;
quisiera que se calle ante el problema de la violencia, que no hable de paz ni trabaje por la paz, o
que aparezca como desprestigiada o debilitada para que no tenga influencia en la poblacién ni
apoyo popular, y poder atacarla més facilmente; la Iglesia, seguin decian €llos, era el «postre», pero

no lo pudieron comer.

El Movimiento Revolucionario Tupac Amaru

En su caso, predominaba el intento de acercamiento e infiltracion, para lograr un apoyo de la
Iglesia como ingtitucion que consideraba influyente y presente; asi como € pedido de ayudas
diversas o el robo de viveres o materiales. Veamos algunos hechos ilustrativos.

En marzo de 1987 en Arequipa, elementos del MRTA toman un templo e incitan alalucha
armada a los fieles En abril, en Tacna, un grupo del MRTA asdlta la parroquia Santa Rosa 'y se
[levan un mimebgrafo. En noviembre se produce la toma de Juanjui y San José de Sisa en San
Martin, a raiz de la cua € Gobierno entrega a las FFAA control militar en la zona. En mayo de
1988, el dia de la llegada de Juan Pablo Il a Lima, e MRTA coloca una bandera en hospital
Hipdlito Unanue y familiares de los presos del MRTA toman diversas iglesias. En julio de 1989 €l
MRTA secuestrd al presidente de la Corde San Martin, Demetrio Tafur Ruiz, solicitando la
intervencion de la Iglesia para resolver este problema. Tafur fue liberado € 28 de julio, por
mediacion de la Iglesia (S 15.08.89). En abril de 1991, en Lima, un grupo del MRTA toma €l
templo de San Martin de Porres y arengan a la lucha armada. A raiz de las criticas de la Iglesia al
secuestro de nueve policias en Juanjui, el MRTA publica una carta de explicacién (Ca 16.1.92). En

la toma de la residencia del embajador japonés por parte del grupo subversivo en noviembre de
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1996, e P. Juan Julio Wicht y e P. Martinez estuvieron entre los 490 rehenes, quedandose
voluntariamente cuando la mayoria sali6; monsefior Juan Luis Cipriani intervino en las

negociaciones.

3.3.1.1.2. El Estadoy lasfuerzas armadasy policiales

El Estado y las fuerzas Armadas y policiales también tuvieron una manera de relacionarse con la
Iglesia, que no estuvo exenta de conflictos. De hecho, durante muchos afios hubo incluso ataques y
acusaciones contra la Iglesia desde las més altas autoridades del Estado, profusamente amplificados
en ciertos medios, asi como acciones represivas por parte de las fuerzas del orden, o atentados
cometidos por paramilitares 0 por manos desconocidas que no eran aparentemente de SL. Es por
€so que durante un largo tiempo la Iglesia, como las organizaciones populares, se vio entre dos
fuegos.

Los motivos de esta paraddjica situacion son varios. El primero estaba relacionado con una
manera de comprender al PCP-SL como resultado de una intervencién extranjera, un movimiento
internacional y no autéctono. En esa l6gica, dado que numerosos agentes de pastoral provenian de
otros paises, fueron vistos no sdlo como posibles complices, sino como incitadores de la
subversion. El segundo motivo estaba referido a confundir cualquier demanda de justicia o de
cambio social con terrorismo, por su opcion por los pobres, la iglesia acompafiaba
permanentemente |os reclamos populares y las demandas locales por una mejora en las condiciones
de vida infrahumanas de la gran mayoria de peruanos, y su discurso hacia referencia constante a la
justicia socia y a la necesidad de cambios estructurales en €l pais, para muchas autoridades, esto
fue confundido con € terrorismo; a esto se unia, en tercer lugar, la accion de los grupos de poder
local quienes buscando imponer situaciones de privilegio producian conflictos locales en los que
las autoridades e instancias del Estado muchas veces se colocaban de su lado, cometiéndose abusos
contra la poblacion pobre o indigena; 1os agentes pastorales eran vistos como adversarios por estos
grupos, por su apoyo a las reformas y por su cercania a los sectores populares. El cuarto motivo,
sin duda el méas importante, es la denuncia por parte de la mayoria de los obispos, asi como por las
instancias nacionales de la Iglesia, como la Conferencia Episcopa y las Comisiones como CEAS,
de las violaciones de los derechos humanos que cometian las fuerzas del orden en la represion
indiscriminada de la subversién; esto irritaba en extremo a las autoridades, a igua que los
informes de organismos internacionales, y la respuesta era muchas veces tratar de descalificar alos
criticos.

Ante los atagques, la lglesia solo teniala palabra, que a veces no lograba llegar alos medios
de comunicacion; pero incansablemente aclaré las acusaciones que se le hacian. Las instituciones y

grupos eclesidles se pronunciaban cada vez solidarizandose con los afectados, y en varias
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oportunidades representantes de la sociedad civil y de los medios intelectuales manifestaron su
apoyo alasdenuncias de lalglesia

L as principales acciones contrala Iglesia pueden clasificarse en:

- Vigilancia de las actividades eclesidles y de los agentes pastorales, preguntas a los
miembros de las ingtituciones eclesiales sobre o que hacen, etc.

- Ataques verbales, muchas veces a través de |os medios de comunicacion, o en volantes
0 pintas, contra los agentes pastorales o la Iglesia, acusdndolos de agitadores,
subversivos, terroristas 0 comunistas.

- Amenazas de muerte, sea por cartas, volantes o pintas

- Atentados y alanamientos contra obras de la Iglesia 0 contra agentes pastorales,
atentados o cierre de medios de comunicacion ligados alaiglesia.

- Detencionesy maltratos de agentes pastorales y laicos

Los principales hechos, a veces dificiles de creer, pero plenamente documentados y de
conocimiento publico en su mayor parte, son los siguientes:?

En noviembre de 1980, desconocidos asaltan y destruyen el Centro de produccién del
programa radia El Dia del Pueblo, de radio Santa Rosa, de los padres dominicos, robando
documentos y bienes y pintando las paredes con lemas como «Comunistas cobardes», «Viva €l
neofascismo» y otros (ED 4.11.80). En diciembre €l diario Correo vincula a sacerdotes, que tiempo
atras trabajaron en la didcesis del Callao, con hechos terroristas, siendo desmentido por monsefior
Durand. El cardenal Land&zuri reafirmd su enérgico rechazo a la campafia del mencionado
matutino y se preguntd con qué intenciones se viene atacando a los religiosos y sacerdotes
extranjeros que cumplen una mision pastoral sacrificada en el pais. Por su parte, monsefior Luciano
Metzinger manifestd que habria que preguntarse cudles son los objetivos de todo esto: «yo estoy
personalmente muy sorprendido, ¢qué pretenden?», dijo (LMD 19 al 23.12.80).

En marzo de 1981, en Sicuani, monsefior Albano Quinn desmiente las acusaciones a la
Iglesia redizadas por ciertos sectores de la sociedad que ven como subversién y terrorismo la
preocupacion de la prelatura por los méas pobres (ED 12.4.81, IC 25.4.81).

Un comunicado de CEAS denunciando las torturas contra varios detenidos en puno desata
una campafa de ataques y declaraciones de las mas altas autoridades caricaturizando la protesta de
la Iglesia. Poco después méas de 300 personalidades del mundo intelectual, politico y artistico
publicaron un pronunciamiento de solidaridad con las manifestaciones de lalglesiaen defensade la

persona humana y los derechos humanos, que sefidla que CEAS ha emitido un comunicado en

2 Sefialamos también a gunos hechos cuyos responsables no se conocieron, pero que muestran acusaciones similares, En
los Anexos 14 y 19 se puede encontrar mas informacion sobre estos hechos
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defensa de la persona humana que alerta serenay documentadamente sobre serias violaciones alos
derechos humanos en operativos y dependencias policiales.

El 18 de agosto fue atacado el puesto policial de Umachiri, cerca de Ayaviri. Tras ese
atague la policia entr6 por lafuerza al local de Obras Sociales de la Prelatura, [levando detenidos a
los cuatro empleados; entrd también a |ER. El vicario capitular de la Prelatura de Ayaviri,
Francisco d Alteroche, quien reemplazaba a recién fallecido obispo Dalle, se presenté a puesto
para protestar por lo sucedido y le contestaron como si la Iglesia fuera responsable de los hechos.
En los dias siguientes apresaron a campesinos y jovenes, varios ligados ala parroquia de Umachiri,
preguntandoles por e trabagjo del parroco del lugar. Dos dias después € parroco de Umachiri fue
detenido, golpeado y encerrado por més de una hora en el puesto policial de Santa Rosa, por un
guardia ebrio. El 21 la Prelatura de Ayaviri emite un comunicado repudiando todo acto de
violencia; rechaza también «esta manera de investigar que hace creer que la culpa la tienen
sacerdotes 0 agentes pastorales y crea asi la confusion en € pueblo [...] Ningln sacerdote, ningun
agente pastoral estd metido en lo que ocurrié en Umachiri». El 3 de septiembre se da a conocer un
pronunciamiento de la Iglesia del Sur Andino, firmado por los obispos de Puno, Sicuani y Juli, y
los agentes pastorales de |a regién, donde condenan los actos terroristas y rechazan |as acusaciones
contra laiglesia: «Los mismos que, ain Ilamandose cristianos, niegan las aspiraciones del pueblo
peruano a una vida mas digna, intentan desprestigiar a la Iglesia, pretendiendo involucrar su
responsabilidad en asesinatos y destrucciones. Se acusay se investiga injustamente a miembros de
la Iglesia, con lo cua se nos quiere acallar e impedir el desarrollo de nuestra mision de servicio,
mientras se ocultan y dejan sin solucion las causas profundas del sufrimiento de un pueblo» (IC
17.9.82, EDM 12y 13.9.82, EO 17.9.82).

El 27 de agosto de 1982 la parroquia de Bambamarca, Cajamarca, emite un comunicado
donde manifiestan que estan siendo afectados por una serie de sospechas y calumnias. Denuncian
gue «algunos catequistas han sido arbitrariamente [lamados al Puesto de la Guardia Civil, y se les
acusa directamente de comunistas y terroristas» y que algunas autoridades critican alalglesiao a
la Parroquia o exigen explicaciones sobre |os asuntos religiosos (IC 1.10.82). El 19 de octubre alas
6:20 am. un desconocido arroja un balde de gasolina contra el local del obispado de Cgjamarca, y
estaba a punto de prenderle fuego cuando los seminaristas que ali residian salieron a la puerta. El
sujeto huyd en un auto VW amarillo con manchas rojas y placa AU10-06, a pesar de lo cual no fue
habido (IC 29.10.82). El 22 de noviembre fue detenido Francisco Ccajia, animador cristiano de la
parroquia de Umachiri, por cinco guardias civiles de Ayaviri; los guardias ocultaron su detencion;
fue torturado, amenazado de muerte e interrogado sobre las actividades de la parroquia; luego fue
llevado a Juliaca, donde pasd revisién médica que estableci6 los maltratos padecidos (IC 7-1-83).

El 14 de junio de 1983 fue asesinado el sacerdote espariol Vicente Hondarza, parroco de la
Iglesia Matriz de Chancay. El cadaver del padre Vicente fue entregado por la policia al hospital de
Chancay a las 8 de la noche. La misma policia avisd a la parroquia. Su muerte aiin no ha sido
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juridicamente esclarecida. Aunque las autoridades sostenian la versién de un accidente, sus ropas
se encontraban limpias, pero el cuerpo presentaba numerosas escoriaciones y fracturas, y una
herida de 15 cms. en la cabeza que habia sangrado bastante. La policia se opuso a toda
investigacion (LMD 16y 17 .6.83, P N.54, Cep 1984: 53, IC 17.6.83).2

En agosto la Iglesia de la Prelatura de Sicuani rechazo las acusaciones lanzadas en su
contra, que venian satanizando a los religiosos de esa provincia, vinculandolos con acciones
terroristas. Inclusive se llegé a dar un plazo de 15 dias al equipo pastoral de Yauri «para que
abandone e pueblox» (LR 3.8.83). Cuando monsefior Quinn acudio alaoficina del subprefecto de la
Provincia de Yauli, Victor Soto (AP), para dialogar, éste amenazd con expulsar a aquéllos por
terroristas y a Obispo por terrorista y «gringo». Organizaciones populares e instituciones locales
denunciaron publicamente la actitud del subprefecto, quien a dia siguiente fue destituido por €l
Ministerio del Interior (EDM 10y 11.8.83).

El 28 de julio la policia allan6 los locales del Centro Amazénico de Antropologia y
Aplicacion Préctica (CAAAP, vinculado a la lglesia), cumpliendo «Ordenes superiores». Ante este
hecho |os obispos de la Selva manifiestan que «como responsables maximos de la mencionada
institucién rechazamos, venga de donde viniere, cualquier acusacion de subversion y otros» (EO
14.8.83).

El 1 de octubre de 1984, es detenido € Parroco de Amparaes, R.P. Rolando Ramos,
Salesiano, con varios pobladores miembros de su equipo pastoral, en la provincia de Calca, Cuzco.
(LR y EDM 04.10.84). Una semana después fueron liberados el parroco y cuatro miembros de su
equipo pastoral, tras gestiones de las autoridades eclesiésticas (EDM 07.10.84).

En febrero de 1986, € arzobispo del Cuzco, monsefior Alcides Mendoza, manifestd su
preocupacion por la situacion de sei's personas, en su mayoria campesinos, acusadas de terrorismo
por efectivos de la Guardia Civil, la que los torturd y viol6. El 25 de julio de 1987, e P. Marcia
Couderc, parroco de Ayaviri y Vicario Genera de la prelatura, junto con cuatro personas
responsables de movimientos parroquiales, fueron secuestrados por 12 horas en el fundo Sota, de la
Empresa Rural «Umachiri», presumiblemente por un comando paramilitar (S 14.8.87). Al dia
siguiente, e P. Hilario Huanca Mamani, vicario cooperador de la parroquia de Ayaviri, fue
detenido también en el mismo fundo (S 14.8.87).

A raiz de la muerte de seis policias y un juez de paz, € 5 de mayo de 1987, durante una
incursion senderista alalocalidad de Crucero, Puno, algunas autoridades de la provincia de Ayaviri
acusaron a parroco de participar en e atentado. Mons. d'Alteroche emitié un comunicado
desmintiendo las acusaciones: «hoy dia algunas personas quieren acusar a la lglesiay sembrar la
sospecha o la duda en la gente haciendo creer que un sacerdote participd en el fatidico atentado de

Crucero, ¢por qué?, porque lalglesiarespalda alas comunidades campesinas en sus justos y legales

% Mas informacion sobre este caso en e Anexo 19, donde se encuentran los recortes de prensa sobre el hecho, y el
testimonio n° 6 de la audiencia publicade Lima
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reclamos para la reestructuracion de lastierras, porque lalglesia por ser fiel a Jesis toma la defensa
de los més humildes y condena la corrupcién de unos cuantos... ». Luego se pregunta: «;qué valor
tienen acusaciones obtenidas mediante la tortura? Ninguno. Ademés, torturando a un dirigente de la
Federacion de Campesinos de Aricoma se quiere destruir toda la organizacién campesina, que solo
pide una vida mejor. Mientras los responsables del orden buscan indtilmente en la Iglesiay en la
organizacion campesina a los autores de la masacre de Crucero, los verdaderos autores siguen
libresy hay que temer que sigalaviolencia». (S 1.6.88).

El 6 de junio se presentaron en las instalaciones del Centro de Formacion Campesinay del
Proyecto de Ayuda a las Comunidades, ambas dependencias de la Prelatura de Sicuani, un pelotén
delaPIPy el Fiscal de Canchis, con 6rdenes provenientes de Lima de allanar ambos locales, sin
mediar aviso alguno y sin tomar contacto con el prelado, monsefior Quinn, quien aclaré en un

comunicado que

Esta accién fue practicada en forma violatoria de la ley, asi como con elementos difamatorios y
prepotentes. Lo més significativo es que al fina de tal humillante diligencia se ha comprobado en
forma fehaciente y documental que las sospechas y cargos que se nos hacian eran completamente
falsos e infundados, por cuanto no se encontré ninglin e emento que incrimine o responsabilice ala
Prelatura de Sicuani en actosilegalesy menos violentistas. (S 1.7.88)

En julio, en Ayacucho fueron detenidos bajo acusacion de ser terroristas el sacerdote
Carlos Gallagher, Pilar Coll, secretaria gecutiva de la Coordinadora Nacional de Derechos
Humanos, y dos trabajadoras sociales del CEAS, ademas Reiner Uhle (aleman) del Servicio de Paz
y Justicia (SERPAJ) y Guadalupe Ccallcunto, vicepresidenta de la Asociacién de Familiares
detenidos en la zona de emergencia. Tras gestiones de CEAS y de varias personalidades fueron
puestos en libertad de inmediato los de Lima, y unos dias después la dirigente ayacuchana. En
septiembre de 1988, en Ica, la vivienda de P. Javier Vifié recibi6 disparos de bala. Ese mismo mes,
e P. Juan Febrero es acusado de terrorista ante Seguridad del Estado; habia estado litigando en
defensa de |os terrenos de la Parroquia de Acomayo, en Ica.

En noviembre, diversas organizaciones populares de Piura protestaron ante las
declaraciones del ministro de Energiay Minas, José Carrasco Tavara, a Radio Las Capullanas de
Sullana en las cuales se atacaba al Arzobispo de Piuray Tumbes, monsefior Oscar Cantuarias, y a
lalabor de todalalglesia piurana en favor de los més desposeidos. «Acusar a Monsefior Cantuarias
de incitar a la violencia, cuando se pronuncia en contra de los atropellos a su pueblo o apoya €
trabajo de los grupos de derechos humanos es, dijeron, una torpeza de parte de un ministro de
Estado. Vincular |a tarea colectiva de la Iglesia peruana a grupos violentistas no solo peca de
ligereza sino que obstruye el camino hacia una vida digna donde reine lajusticiay la paz». Por su
parte, el nuevo presidente de la Conferencia Episcopa Peruana, monsefior Ricardo Durand Flérez,
expresd su rechazo a las afirmaciones del ministro y su apoyo a trabajo pastoral de monsefior
Cantuarias (LMD 11.11.88, S 25.11.88).

395



El 8 de marzo de 1989, |os sacerdotes Jorge Alvarez Calderén y Luis Hernot, de Lima, son
detenidos por miembros de la policia nacional, en la casa de retiros de Huaura. El obispado de
Huacho, mediante comunicado rechazd que se pretenda vincular a los sacerdotes con posibles
acciones terroristas (S 31.3.89). En mayo se conoce que varios sacerdotes del Instituto Espaiiol de
Misiones Extranjeras (IEME) en la diécesis de Ica reciben constantes amenazas de un grupo
autodenominado «Manuel Santana Chiri» (nombre de un prefecto asesinado en Ica por SL), desde
agosto del afio anterior.

Se produjeron una serie de atentados cuyos autores no estén determinados, pero que no se
tribuyen a SL ni e MRTA. En Cuzco, Radio Quillabamba, de los Dominicos, sufrié varios
atentados (S 10.2.89). También Radio Onda Azul de Puno sufri6 atentados.

El 1 de abril de 1991, e parroco de la parroguia Santiago Apostol de Nazca, P. David
Ritter Walker, de nacionalidad estadounidense, fue detenido por miembros de la Fuerza Armada
luego de alanar violentamente su vivienda, por apoyar los reclamos de los campesinos para
obtener mejores condiciones para € agro. Monsefior Guido Brefia reacciond en defensa del P.
Ritter con un comunicado y gestiones ante las autoridades (S 15.4.91). En mayo la Coordinadora
Nacional de Derechos Humanas expresa su mas enérgica protesta al Ministro de Defensay al Jefe
del Comando Palitico-Militar de Puno por € atropello contra la Sra. Norma Cacedes de Medina, de
la Vicaria de Ayaviri, por estar en la lista de personas que tienen orden de detencién «por ser
Secretaria de Derechos Humanos» y participar en «reuniones sospechosas» con profesores (S
21.5.93).

Ese mismo mes, el primer ministro Oscar de la Puente respondié a un comunicado de los
obispos sobre los derechos humanos y el orden juridico, diciendo que la Iglesia no debia opinar
sobre asuntos que conciernen a gobierno (D 1.4.93)

En julio de 1995, los agentes pastorales de la Prelatura de Ayaviri, ante las notas
difamatorias contra el P. Bernardo Majournal, parroco de Macusani, publicadas en la revista Si,
expresaron que el P. Bernardo ha manifestado publicamente su rechazo a todo acto de corrupcion
exigiendo moralizacion en varias ingtituciones del estado, recibiendo ataques y amenazas de
muerte. Finaliza este pronunciamiento rechazando todo tipo de difamacién contra el sacerdotey la
Iglesia de la Prelatura, invitando a los periodistas a que se acerquen a la zona para verificar la
realidad (S 17.07.95)

En febrero de 1996, en el programa Contrapunto del canal 2 de TV, se emitié un reportgje
que vincula a sacerdote Lino Dolan O.P. con el MRTA. La Coordinadora Naciona de Derechos
Humanos desminti6 esta informacion (EM 27/02/96). El obispo de Chimbote, Mons. Bambarén, en
una entrevista con las autoridades militares, también rechaz6 la acusacion a P. Lino Dolan (EC,
LR 28/02/96, S 07.03.96). En julio, monsefior José Maria lzuzquiza, obispo de Jaén, y los
periodistas de Radio Marafién, recibieron una serie de amenazas, a raiz de sus declaraciones sobre

el aumento de laslevasy los abusos militares contra los jovenes (S 11.8.99).
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3.3.1.2. Larespuesta delalglesia ante la violencia a escala nacional

Entre los dos fuegos de los actores de la violencia, aunque algunos sectores eclesiales
permanecieron indiferentes, la Iglesia luch6 denodadamente por mantener un testimonio y un
mensaje que ambas fuerzas violentas querian acallar o desvirtuar, tomo la iniciativa para enfrentar
e terrorismo y la violacién de los derechos humanos en el Perd y se situd junto a la poblacion,
solidarizandose con las victimas, y buscando la paz.

Tanto la Conferencia Episcopal, como un amplio sector de los obispos, sacerdotes,
religiosas y laicos, comenzaron a reaccionar a medida que la violencia aumentaba y se convertiaen
un problema nacional. La Iglesia del Sur Andino tuvo un papel muy importante en la lucha por
evitar que laviolencia se expandiera hacia esa region. En Lima ciertos obispos se destacaban por su
iniciativa a favor de los derechos humanos y la promocién de la justicia y la paz. Monsefior
Luciano Metzinger, ex-prelado de Ayaviri que promovia € uso de los medios sociales de
comunicacion en la Iglesia y fue presidente de la Comision de Defensa de los Derechos de la
Persona y Construccion de la Paz, Mons. German Schmitz, obispo auxiliar del Cono Sur, Mons.
Augusto Beuzeville, obispo auxiliar que fue designado miembro de la Comision gubernamental de
Paz (1985). Ademés de estas figuras, otros obispos integrantes de la Conferencia Episcopal dieron
un impulso importante para que la Conferencia se pronunciara ante la gravedad de la violencia: €
propio Cardenal Landazuri, quien la presidio hasta 1988; Mons. José Dammert, vicepresidente y
luego presidente de la Conferencia entre 1991 y 1992, y obispo de Cgjamarca; Mons. Luis
Bambarén, obispo de Chimbote y luego también presidente de la Conferencia, quien fue
responsable de CEAS (la Comision Episcopal de Accidn Social) hasta 1988 y sus sucesores en
éstac Mons. Juan Luis Martin, obispo de Pucallpay monsefior Miguel Irizar, obispo coadjutor del
Callao. Estos y algunos otros obispos tuvieron que enfrentar cierta resistencia de los obispos méas
conservadores, quienes tendian a ver la violencia como un problema puramente policial y militar.
En todas estas acciones la iniciativa vino muchas veces de las comunidades cristianas y equipos
pastorales locales, religiosas y laicos, comprometidos dia a dia con la poblacion mas pobre. Es en
gran parte gracias a su fidelidad e insistencia que la Iglesia emitié pronunciamientos de mucha
calidad, y que su papel en la lucha por la vida y en contra de las fuerzas de la muerte fue tan
importante.

Larespuestay aportes de la Iglesia ante la situacién de violencia se dan en dos campos: €l

delaacciony e del discurso.
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3.3.1.1.2. Laaccion

Lalglesia, a pesar de la abstencidn o posicion contraria de algunos de sus miembros, respondio ala
situacion de violencia principalmente con una activa defensa de laviday de los derechos humanos,
con una solidaridad y acompafiamiento a la poblacion afectada, con €l apoyo y la defensa de las
organizaciones sociales frecuentemente acusadas de subversion o terrorismo, y con la movilizacion

por lapaz.

3.3.1.2.1.1. Primer punto

En primer lugar, desde temprano |os grupos cristianos iniciaron una campafia de defensa de la vida
en las cales y parroquias. La Iglesia, mediante la Comision Episcopal de Accién Social, las
vicarias de solidaridad y otros organismos, se convirtié en un escudo de defensa contra las
violaciones de los derechos humanos por parte de las fuerzas de orden; denuncié publicamente las
violaciones gque se producian, asesor6 a individuos y a comunidades acerca de sus derechos y los
apoy6 en la defensa de los mismos, ofreciendo asistencia legal alos pobladoresy alos presos, todo
esto debido a un esfuerzo organizado y consciente por parte de agentes pastorales (laicos, religiosas
y sacerdotes) dentro y fuera de las zonas de emergencia. El costo humano de la estrategia de
decretar estados de emergencia y el control politico militar de los territorios asolados por la
violencia del PCP-SL se constata en el hecho de que entre 1983 y 1984 las detenciones-
desapariciones se convirtieron en unaterrible realidad que se quiso ocultar y sobre la que lalglesia
hizo varias advertencias, desde CEAS y con la firma de monsefior Bambarén. A pesar de intentos
de silenciamiento y amenazas, obispos y laicos, junto con defensores de derechos humanos,
condenaron estas précticas por discriminatorias, homicidas e inconstitucionaes. Para la Doctrina
Socia de la Iglesia era claro que estas estrategias de lucha contrasubversiva derivaban de una
ideologia que antepone e bien del Estado a de la persona. A esto afddase la situacion del
campesino tratado como ciudadano de segunda clase.

A laluz de los hechos, se puede afirmar que sin la lglesiay los cristianos comprometidos,
la lucha por los derechos humanos y la paz habria tenido mucho menos relevancia en el Per(;
inclusive, en algunas partes los Unicos grupos organizados a favor de los derechos humanos y la
paz fueron fundados por la Iglesia o por comunidades cristianas. Muchos forman parte de la
Coordinadora Nacional de Derechos Humanos, como & CAAAP (Centro Amazbnico de
Antropologia y Aplicacion Préctica), las distintas vicarias de solidaridad en e Sur Andino, y
CEAPAZ (Centro de Estudios y Accion por la Paz). Participan también en la Coordinadora
Nacional como «Invitados Permanentes», CEAS y la Oficina Prelatura de Accion Social de

Moyobamba-Tarapoto. Ademés, en muchos de los grupos a favor de los derechos humanosy la paz
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habia cristianos comprometidos, entre ellos varias de las secretarias ejecutivas de la Coordinadora
Naciona de Derechos Humanos, siendo la primera Pilar Coll.

Una amplia red de grupos de derechos humanos se organizaba desde la base, sostenia la
defensa de los derechos humanos en los més diversos lugares del paisy les daba impacto nacional,
hasta lograr articularse en la Coordinadora Nacional de Derechos Humanos, en buena parte debido
a los esfuerzos organizados a nivel loca y regional. En todo esto tuvieron participacion muy
importante las comunidades cristianas, y también el apoyo de la lglesia, que les daba legitimidad y
facilitaba su labor. Por otra parte, la Iglesia, en sus diversas oficinas de derechos humanos y las
distintas vicarias de solidaridad, en contacto con los grupos cristianos, también registraba los
hechos de violenciay se constituia asi en una fuente importante de informacién para aportar a la
memoria colectiva.

Hay que hacer aqui una grave excepcion: la del entonces arzobispo de Ayacucho,
monsefior Juan Luis Cipriani, quien repetidamente se pronuncio en contra de la actividad de la
Coordinadora Nacional y alos organismos de defensa de |os derechos humanos en general.

Como organismo de la Conferencia Episcopal, CEAS tuvo un papel muy importante
durante la violencia. Fundada en 1965 como un organismo parainformar a los obispos acerca de la
realidad social del pais y para coordinar los esfuerzos de la Iglesia para defender los derechos
humanos y hacer conocer la ensefianza social de lalglesia, a partir de 1980 se convirtié en uno de
los canales més importantes en el pais para ventilar casos de violacién de los derechos humanos, de
refugiados y de personas acusadas de terrorismo, y en una de las fuentes fidedignas acerca de la
realidad social del pais. En 1977 se cred dentro de CEAS e Servicio de Derechos Humanos. Se
organizaron también Vicarias de la solidaridad, de los Derechos Humanos o de la Dignidad
Humana en muchas diocesis, que trabajaban en coordinacion con CEAS. Por giemplo, en abril de
1982 queda constituida la Comision Vicarial de Pastoral de Dignidad Humana del cono sur de
Lima, integrada por 11 personas elegidas por delegados de 25 comunidades y encabezada por
Mons. Schmitz, y que tuvo una fuerte actividad (IC 17.4.82). CEAS significd una respuesta
integrada y coordinada a nivel nacional. Desde antes de 1980, CEAS organizaba en todo € pais,
para agentes pastorales y grupos civicos, talleres y simposios, sobre justicia, derechos humanos, la
paz y la violencia. Anualmente realizaba encuentros nacionales de Pastoral de Dignidad Humana;
en el Encuentro de 1984 se decidio hacer de la defensa de la vida «la columna vertebral» de la
pastoral de dignidad humana. Este enfoque y linea de trabgjo fue central para la presencia de la
Iglesia en los afios de violencia, impulsada por una reflexion teoldgica sobre € Dios de la Vida,
gque ama la vida de cada persona y que quiere la justicia, y que interpela la conciencia cristiana 'y
humana desde las victimas de la violencia (Gutiérrez 1986 y 1989).

Como expresion de la blsgueda colectiva de muchas comunidades y organizaciones para
pensar aternativas que desactiven e circuito de la violencia, se desarrollan experiencias de

atencion de las denuncias por violacion de los derechos humanos. Parrocos, trabagjadoras sociales y
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abogados «acompafiaron» en esos afios a muchas personas, familias y comunidades, que pedian
justicia

La Coordinacion de Pastoral de Dignidad Humana (CPDH) es una experiencia inédita que
jugb un papel importante en la etapa de violencia politica, no solo en la Iglesiade Limay Callao
sino también a nivel naciona a través de CEAS. Un grupo de agentes pastorales -sacerdotes,
religiosas y laicos- comenzo a reunirse en CEAS en el afio 1979. Sentian la necesidad de una
coordinacion estable entre quienes trabajaban en zonas marginales en una linea de compromiso con
el pueblo pobre y preocupados por la defensa de los derechos humanos. Sus objetivos fueron
claros: crear un espacio de informacion y comunicacion, articular iniciativas en la linea de dignidad
humana, promover una cultura de vida y de paz y alentar algunas iniciativas a nivel naciona a
través de las Jornadas de Ayuno y Oracion y de los Encuentros Nacionales de Pastoral de Dignidad
Humana. Participaban en ella agentes pastorales de arededor de veinte parroquias de Lima y
Callao, que llegaron a hacer de la defensa de lavida el gje vertebrador de su trabajo pastoral y que,
através de sus bases, desarrollaron una gran creatividad, tanto en € campo de la solidaridad como
en larenovacion de las celebraciones, revitalizando lo tradicional, y en las expresiones artisticas, a
la par que informaban y cultivaban la sensibilidad y creaban conciencia frente a la problemética de
los derechos humanos:. desapariciones, matanzas, atentados. Las acciones fueron muiltiples,
variadas y persistentes tratando de responder a las necesidades. atencién y acogida a los familiares
de los detenidos-desaparecidos, a los desplazados por la violencia, a los presos, colectas de
solidaridad etc. La Coordinacion de Pastoral de Dignidad Humana fue también un soporte para los
participantes que en los afios mas duros de la violencia encontraron un espacio privilegiado de
informacion confiable y de comunicacion, de reflexion y de posibilidad de compartir temores y
esperanzas. Los temas de lavida, la paz y la nho violencia activa fueron cuidadosamente trabajados
alo largo de los afios. Las Jornadas de Ayuno y Oracién nacieron por iniciativa de ese grupo que
tuvo un papel importante en su organizacion y desarrollo, o mismo que los Encuentros Nacionales
de Pastoral de Dignidad Humana, pues pronto se vio la conveniencia de coordinar con quienes
trabajaban en otras zonas en esa misma linea.

Un sector importante de la Iglesia lanzé una campafia en 1993, con ocasion del debate
constitucional una campafa contra la pena de muerte, junto a movimiento civico Perd, Viday
Paz, la Coordinadora Nacional de Derechos Humanos y €l Instituto Bartolomé de Las Casas, para
sensibilizar la opinién publica debatiendo los argumentos sobre esta pena (S 18.6.93). El 7 de
agosto 1994 Mons. Dammert encabezé una delegaciéon que entregd a presidente del Congreso
Jaime Yoshiyama 45,280 firmas que solicitaban la modificacion de la Constitucién y que se
consigne como texto y mandato constitucional «no hay pena de muerte en el Per(» (S 26.8.94).

Mencioén aparte merece el papel de los laicos, que sostuvieron esas iniciativas en los mas

apartados rincones del pais, cuyos nombres quizas nunca serdn conocidos. Movimientos laicos
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también contribuyeron animando el compromiso de sus miembros y pronunciandose cuando la

situacion lo exigia.

3.3.1.2.1.2. Segundo punto

En segundo lugar, la Iglesiay sus agentes pastorales ofrecieron consuelo y apoyo a las victimas
del terror y asistieron alos refugiados y desplazados; dieron un espacio en donde |os perseguidos o
simplemente las personas ordinarias que vivian bajo e miedo, podian recomponer sus vidas,
recobrar su dignidad como seres humanos y volver a enfrentar la violencia con valor y con cierta
paz interior. Pero la Iglesia no limitaba su accion a individuos. También ofrecia su apoyo mora a
comunidades enteras en su esfuerzo para reorganizarse y enfrentar la violencia colectivamente.
Apoyé las rondas campesinas autonomas en muchos lugares del pais, como Cagjamarca, Huaraz,
Moyobamba, Chota, Jaény Piura.

En 1985 la Conferencia de Religiosos cre6 una Comision de Apoyo a las Zonas de
Emergencia, y realizé una serie de misiones populares entre los afios 1986 a 1991, en las que
[legaron a lugares muy apartados y abandonados durante tiempo. Se calcula que se realizaron unos
20 vigjes de equipos misioneros, en los que participaron alrededor de 200 religiosos y religiosas de
aproximadamente 50 congregaciones diferentes. Entre 1986 y 1987 visitaron 318 pueblos, en los
que iban casa por casa visitando a la gente, consolandola, dando un testimonio de cercania
Trataban de llevar un mensaje de esperanza méas con la presencia alin que con la palabra. En todas
las comunidades encontraron muertos, tanto por la violencia subversiva como represiva. La
experiencia termind cuando se generalizé la violencia. «Ahora todo el Pert es Ayacucho», se
decian. Sin embargo, todavia en 1996 un grupo de misioneras y misioneros itinerantes fueron a una
zona liberada, sin permiso de SL; éste los descubrio, y tras hacerles casi un juicio popular los
degjaron salir, aunque decomisandoles los documentos. Ademas, algunas congregaciones como las
Hermanas del Buen Pastor acogieron a subversivas arrepentidas, 0 a personas amenazadas,
respondiendo a un pedido de CEAS.

No es de extrafiar que la Iglesia cumpliera también un papel importante de ofrecer
asistencia humanitaria a los refugiados, desplazados y otras victimas de la violencia, mediante
CEAS, Céritas, SUYASUN o € equivaente a nivel de cada didcesis o jurisdiccion eclesiéstica
Brind6 atencién a los presos, sobre todo a los falsamente acusados de terrorismo, y dio ayuda a sus
familiares. Cuando en 1990 se da el shock econdémico y €l programa de emergencia, la Iglesia
participé activamente, manteniendo a la vez su posicion critica. En noviembre de 1990, la
Conferencia Episcopal Peruana inicia la primera campafia nacional de solidaridad denominada
«Compartir: hermanos desplazados, victimas de la violencia»; en adelante las ha venido realizando

cada afio.
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El papel de los equipos de CEAS fue coordinar con los grupos y organismos de Iglesia de
todo el pais, en redes de comunicacion y apoyo. Los agentes pastorales se encontraban en
diferentes sectores de trabgjo: en la visita a carceles y en la gestion de libertad, en la red de
voluntarios que organizaba la documentacién y 1os expedientes de |os presos, en las ollas comunes,
en las campaias contra la violencia, en la atencién sicolégica y solidaria a los desplazados, en la
formacion de laicos y sacerdotes, frente alaideologia de la violenciay sus acciones concretas. En
muchos casos religiosas, laicos y sacerdotes fueron los que se quedaron en los lugares de conflicto,
acompaiiando al pueblo en esos momentos tan dificiles, cuando las demas instituciones iban
desapareciendo ante la arremetida de la violencia. Por €ello, ante los asesinatos de dos religiosas y
varios sacerdotes y laicos por € PCP-SL, e presidente de la Conferencia Episcopal de ese
entonces, monsefior José Dammert, dice: «Estos crimenes son injustificables y horrendos, como lo
son también miles cometidos contra campesinos, pobladores, profesionales, autoridades o
miembros de las fuerzas del orden y hermanos de otras confesiones religiosas». Reflexiona sobre €l

significado profundo de esos acontecimientos diciendo:

Quiero recordar aqui las duras pero certeras palabras de Mons. Romero ante |los cuerpos de
sus queridos sacerdotes también asesinados en el hermano pais de El Salvador, él decia que
serfa triste que cuando tantos sufren muerte y persecucion no hubiera entre ellos miembros
de la Iglesia. El martirio de nuestros sacerdotes se inscribe dentro del largo martirio del
pueblo peruano y es una expresion clara de dénde hemos querido estar como Iglesia,
siempre junto a nuestro pueblo. Alli nos quedaremos ... De haber sido una Iglesia cerrada
en nuestras sacristias y preocupada Uinicamente de lo que ocurre dentro de sus paredes, no
habriamos tenido ninglin problema, no hubiéramos encontrado conflictos ni incomodado a
nadie. Pero tampoco hubiéramos anunciado el verdadero mensaje de Jesucristo. (Mensaje
«Porque asumieron la causa de |a justicia han sido asesinados», 29.8.91)

3.3.1.2.1.3. Tercer punto

En tercer lugar lalglesiaapoyd y acompafié alas organizaciones y movimientos de los pobres, con
los que ellos mismos intentaban ser protagonistas de su liberacion y desarrollo, a pesar de la doble
amenaza de la violencia terrorista'y de la represion, y de las continuas acusaciones de agitacion o
subversion por parte de autoridades o grupos de poder para los cuaes toda reivindicacion o
movilizacion era comunismo. De esta manera les dio legitimidad y respaldo, contribuyendo a que
sus voces fueran escuchadas, cuando el fragor de la guerra las apagaba, y a que pudieran

mantenerse como fuerzas organi zadas fundamental es para la democracia.
3.3.1.2.4. Cuarto punto
En cuarto lugar, la Iglesia también participé en la movilizacion por la paz, apoyd y legitimé el

movimiento naciona a favor de la paz, llamando a las autoridades y a los subversivos para un

didlogo que permitiera fijar reglas humanas a dicho conflicto y en lo posible lograr su pronto
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término. Si uno recorre los afios de violencia, encontrara que hubo comunicados, jornadas masivas
de reflexion, campafias, varias marchas, pidiendo por la vida y la paz, actuando como fermento
para animar a la sociedad civil a expresarse y no dejarse encerrar por la tenaza de las dos
violencias.

Una de las formas fue la organizacion de las Jornadas de Ayuno y Oracion por la Paz, que
la lglesia realizd anualmente y gque tocaban temas pertinentes para el momento; por ejemplo, tras
los sucesos de los penales tuvo un significado especial lalV Jornada nacional de Ayuno y Oracién
por la Paz convocada por la Comision Episcopa de Accion Socia el dia 24 de junio de 1986, en
todas las Iglesias del pais; los pronunciamientos de sectores de la lglesiay del mismo Episcopado,
gue se conocieron ese mismo dia, permitieron orientar las preocupaciones hacia un compromiso en
construir la paz, fundada en la verdad, € amor, la justicia; la masiva participacion colmé las
instalaciones de todalasiglesias (IC 27.06.86).

Otra forma de contribuir a la paz fue que la Iglesia formara parte de comisiones por la paz
0 para mediacion, por iniciativa del gobierno; éstas no fueron exitosas. En 1985 el gobierno del
Presidente Alan Garcia cred la Comisiéon de Paz, integrada por personalidades notables, la cual
incluia a monsefior Beuzeville, quien renunci6 tras la masacre de los penales en junio de 1986. En
julio de 1991 € presidente Fujimori cre6 el Consgjo de Paz y se ofreci6 la presidencia a monsefior
Dammert, a la sazon presidente de la Conferencia Episcopal; pero ésta, desconfiando de las
promesas del Gobierno de tomar en serio la cuestion de los derechos humanos y cambiar la
estrategia antisubversiva, declind lainvitacion. En cambio, en las regiones, lalglesiasi participo en
los Consgjos de Paz; pero estos organismos mostraron su irrelevanciay la Iglesia se fue retirando.
También, en algunos lugares |os arrepentidos se entregaron a las parroquias u otros organismos de
lalglesia paraluego entregarse alas Fuerzas Armadas.

Un hecho notorio de mediacion fue la participaciéon de monsefior Juan Luis Cipriani,
arzobispo de Ayacucho, en € caso de los rehenes de la residencia del embajador del Japon, en
Lima. En diciembre de 1996 se produce la toma de la residencia por miembros del MRTA, que
retuvieron como rehenes a 490 personas. Unos dias después liberaron a la mayor parte, pero
retuvieron a 72 entre los cuales se encontraba € P. Juan Julio Wicht, S.J. quien se quedd
voluntariamente para acompahar a los demés. Monsefior Cipriani intervino en € problema; no tuvo
€l respaldo del Opus Dei (Rafael Rey lo criticariay marcaria distancia LR 14.4.97), pero si el dela
Nunciatura; como tal, presidié la Comision de Garantes y tuvo numerosas reuniones con los
miembros del MRTA y con € presidente Fujimori, haciendo esfuerzos por lograr una salida
pacifica, lo que no consiguid. El 23 de abril, tras la cruenta toma de la residencia, los tres garantes
y el observador japonés emitieron un pronunciamiento conjunto, leido por monsefior Juan Luis

Cipriani ante la prensa:

403



1- Hemos hecho todos los esfuerzos posibles durante muchisimas horas de reuniones y de
un trabajo infatigable lleno de dificultades para buscar caminos dentro del marco
humanitario y respeto a la vida. 2- Asimismo, el Comité Internacional de la Cruz Roja ha
realizado un trabagjo constante en todas las tareas humanitarias diarias que le fueron
encomendadas, atendiendo diariamente a los rehenes y manteniendo los lazos con sus
familias. 3. La situacion concluy6 inesperadamente para nosotros bajo la responsabilidad y
autoridad exclusiva del gobierno peruano. Nos unimos al dolor de aquellos que han perdido
lavida de alguno de sus familiares. Al mismo tiempo, compartimos también el aivio delos
rehenesy sus familias que han vuelto a reunirse.

Monsefior Cipriani irrumpio en llanto varias veces durante la reunion con la prensa (LMD
24.4.97). Otra muestra del grado en que se involucrd fue su posterior pedido de liberacion de la
viuda de Cerpa, que no consiguio porque ella alin profesaba su ideologia (EC 20-11-97). Unos dias
después monsefior Cipriani publicé un articulo titulado «Mi testimonio», donde dice que «La
primera dimensién que tuvo mi trabajo pastoral en su etapainicial, y como Garante Delegado de la
Santa Sede, en la segunda etapa, fue preservar las vidas humanas de todos los que se encontraban
dentro de la residencia. En segundo lugar, procurar una solucion pacifica a la crisis»; ratifica que
ignoraba el desenlace violento que el Gobierno preparaba: «En el momento de la toma final de la
residencia, por responsabilidad y decision exclusivas del gobierno peruano, nuestro trabajo -de
modo inesperado para nosotros- termind con unos sentimientos encontrados. Por un lado con €l
dolor por las lamentables pérdidas de las vidas humanas; y, por otro lado, con el enorme alivio de
tantas personas que recuperaron su libertad» (EC 1.5.97).

Surgieron otras iniciativas independientes para buscar caminos sélidos para la paz. una
muy importante fue la comision de defensa de los derechos de la personay construccion de la paz
en € Perl (codepp), que promovié de monsefior Metzinger convocando a un conjunto de
intelectuales y profesionales que pudieran debatir y dialogar sobre las causas de laviolenciay abrir
cauces para soluciones alternativas en que amplios sectores pudieran participar. Se traté asi de
promover e didlogo entre personas representativas de sectores politicos o institucionales no
integrados antes en este tema comin. Contd con 42 miembros, varios de los cuales, por propia
motivacién, salian a los medios de comunicacion para plantear sus ideas y propuestas para una
politica de paz, desde €l estado de derecho, sus instituciones y la sociedad civil, y abogaban por
respuestas que fueran eficientes y de consenso. El mérito de este esfuerzo fue descubrir que era
posible debatir ideas y plantear acciones en un ambiente de respeto y creatividad. Ayudd a
promover invitaciones para que oficiales en situacion de retiro acudieran a reuniones de reflexion
gque analizaban la situacién y planteaban estrategias no violentas. Desde enfoques integrales y
éticos, se reflexiond sobre aspectos especiales de las estrategias en juego, y de su reflgjo en lavida
y dignidad de las personas.

Otro esfuerzo, liderado por € P. Felipe Mac Gregor, ex rector de la Universidad Catdlica,
fue crear un grupo de profesionales interesados en € estudio y difusién de diversos temas alrededor

de las experiencias de violencia y paz en € pais. A esta Asociacion Peruana de Estudios e
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Investigacion para la Paz (APEP) se deben los primeros estudios académicos sobre como entender
el fendmeno de la violencia y consecuentemente se planted propuestas sobre la paz. Desde este
grupo y otros estudiosos, desde una oOptica ético-filosofica, se construyeron las primeras
conceptualizaciones de la Cultura de Paz, cuya vision integral fue adoptada por UNESCO como un
paradigma significativo en la busgueda de mecanismos dinamicos paralograr la paz.

CEAS organizé también un equipo de formacion -profesores, socidlogos, abogados,
psicélogos, que ahondd en una pedagogia concreta de no violencia activay de construccion aungue
fuere de peguerias experiencias de paz.

Otra forma de compromiso eclesial fueron las movilizaciones publicas por la paz. El 21 de
noviembre de 1985, mas de diez mil personas se movilizaron por e Centro de Lima en la gran
marcha por la Viday por la Paz, organizada por la Coordinadora nacional de Derechos Humanos.
Bajo € lema «El Quinto: No matar», titulo del comunicado de los movimientos laicos. se
agruparon NnuUMerosos grupos cristianos de diversas parroquias de Lima, movimientos apostélicos
laicos, distritos popul osos de Lima, colegios de profesionales, centros de investigacion y de defensa
de los derechos humanos, partidos politicos e iglesias evangélicas. Concluy6 esta marcha con una
Declaracion, leida por Mons. Beuzeville, en donde se plantea una propuesta de veinte puntos para
defender laviday lapaz en € pais (1C 6.12.85).

En € resto ddl pais, las distintas didcesis y las vicarias de solidaridad, conjuntamente con
organismos civicos, propiciaron sus propias marchas por la paz. En la prelatura de Sicuani se
realizo, el 10 de septiembre de 1986, una Gran Marcha por la Paz convocada por la lglesiay el
Comité de Derechos Humanos Provincias Altas. Participaron alrededor de dos mil quinientas
personas, delegados de las comunidades campesinas, parroquias, clubes de madres y comités de
salud y escolares, que expresaron masivamente su rechazo a las violencias cotidianas, pero en
particular a la violencia terrorista de SL y a los métodos de represion (IC 26.9.86, LR 10.9.87).
También hubo una marcha por la paz en Pucallpa, e domingo 2 de marzo de 1987. El domingo 4
de octubre de 1987, cerca de seis mil personas, venidas de todas |las Vicarias de la Arquidiécesis de
Lima, y una delegacién del Callao, se reunieron en la 62 Jornada de Ayuno y Oracion por la Paz del
Pert que culminé con una marcha por la paz encabezada por los obispos Augusto Beuzeville y
Javier Ariz (S 09.10.87, Ex 5.10.87).

Cabe mencionar al Movimiento Per(, Viday Paz, fundado en 1989 por un grupo de laicos,
religiosos, académicos y artistas. En respuesta a paro armado de SL en 1989 se unieron los
esfuerzos de politicos de diversas tendencias politicas como € FREDEMO e |zquierda Unida,
sectores de la sociedad civil y iglesias como el movimiento Per, Viday Paz, y otros para convocar
a una marcha con un mensaje amplio de seguir dando la cara a terror y ala guerra sucia. Se logré
la concurrencia de unas 50,000 personas € dia mismo del paro. La Conferencia Episcopal Peruana,
gue presidia entonces el obispo del Callao, Mons. Durand, hizo llegar su mensagje de adhesion
(LMD 1.11.89).
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También hubo movimientos a favor de la paz en las universidades que contaban con el
apoyo de la Union Nacional de Estudiantes Catdlicos, las Comunidades de Vida Cristiana y los
evangélicos. En mayo de 1990, monsefior Vargas Alzamora celebrdé una misa por la paz en la
Universidad Nacional Mayor de San Marcos, organizada por |os grupos de estudiantes cat6licos de
la propia universidad. Los movimientos laicos también se comprometieron; en noviembre de 1987
seredizé en Limaé 11l Encuentro Nacional de Laicos, cuyo tema fue «La mision de los laicos en

la construccién de la paz» (S 15.04.88); eventos similares se realizaron en todo €l pais.

3.3.1.2.2. El discurso

Lalglesialogré expresar la complejidad de la situacién de violencia en €l pais, en un momento en
gue e simplismo cundia, y mantener la perspectiva del Evangelio y de los pobres, a pesar de todos
los ataques que sufrio.

En primer lugar, la Iglesia rechazé de manera muy neta desde €l inicio los actos de
violencia cometidos por |os grupos subversivos; planted claramente el valor de la vida, desde una
reflexion biblicay teolgica, pero ademas hizo ver el caracter destructivo y estéril delaviolencia, y
la espiral que desata, educando y alentando a la poblacién para contrarrestar €l terrorismo y evitar
la infiltracion; afirmd el valor de toda persona y su derecho a la vida y la integridad fisica, y
también sefial6 e carécter autoritario y antidemocrético de los grupos violentistas. Al mismo
tiempo, en segundo lugar, la Iglesia renovada por e Concilio tomé la defensa de los derechos
humanos como una de sus misiones més importantes, en un momento en que muchos los
consideraban una traba para derrotar la subversion; desarrollé una labor de conscientizacion de la
poblacion acerca de esos derechos, a través de las diversas actividades formativas que rediza,
denuncié laviolencia represiva que llevaba a su violacion sistematica, y se opuso alaimpunidad de
esos hechos. asi como a medidas extremas como la pena de muerte, salvo en el caso monsefior
Cipriani, que se manifesto a favor. En tercer lugar, con la misma claridad, denuncio las inhumanas
condiciones de vida como una forma de violencia estructural contra las grandes mayorias del pais,
siguid exigiendo su cambio para lograr una auténtica paz en el pais, y ratificé su opcién por los
pobres, apoyando las movilizaciones y reivindicaciones de los sectores populares, defendiéndolos
de las acusaciones de terrorismo que indiscriminadamente se les hacian.

El 29 de enero de 1981, a culminar su Asamblea Episcopal anual, la primera posterior al
inicio de las acciones subversivas, la Conferencia Episcopal emitié un comunicado donde condena

claramente laviolenciay el terrorismo:

En el contexto politico y social del Pert, adquiere sin duda caracteres de la mayor gravedad
la aparicion del fenémeno de laviolenciay € terrorismo. Aunque parece que solo algunos
grupos asumen tan repudiable método de amedrentamiento, los dafios y repercusiones de
los mismos y € costo socia son enormes, sin olvidar que la violencia tiende a generar
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violencia produciéndose asi una nefasta espiral que puede conducir a pais a situaciones
imprevisibles. (n.4)
El 10 de julio del981, los prelados de Cuzco, Sicuani, Puno, Ayaviri y Juli publican un

comunicado.

Ante las torturas comprobadas y denunciadas por la CEAS y anteriormente en varias
oportunidades por distintas instituciones, dicen, hacemos publica nuestra més enérgica y
solidaria protesta, como es deber de todo cristiano hacerlo cada vez que se pisotea la
dignidad humanay se atropellan los derechos que la Constitucion Politica garantiza a todos
los pobladores de nuestra Nacion. Expresamos nuestro repudio a la campafia difamatoria
por parte de ciudadanosy atas autoridades gubernamentales en contra del sefior Cardenal y
otros obispos del Perti. Manifestaron asi su desprecio alaverdad y justiciaque €l Evangelio
nos obliga a defender. Rechazamos |os actos terroristas por ser contrarios al Evangelio y
desencadenar una violencia que no lleva a ninguna mejora de las pésimas condiciones de la
vida del pueblo. Al mismo tiempo reclamamos €l respeto a las personas, creadas todas a
imagen de Dios, en especial a los pobres, secularmente desoidos y despreciados (ED
13.7.81).

Con ocasiéon de la fiesta de Santa Rosa, patrona de la Policia, CEAS difunde un
comunicado titulado Defensa de la vida y condena contra toda forma de violencia, donde sefida
gue laviolenciay € terrorismo son acciones contrarias al cristianismo y que cuando una ideologia
apela a esas medidas reconoce con ellas su propia insuficiencia y debilidad. El documento indica
gue toca a la autoridad controlar eficazmente todo acto de violenciay terrorismo, «que envilece a
sus autores y engendra nuevas formas de opresion y esclavitud». El pronunciamiento condena el
asesinato a manos de terroristas del sargento GC Ramiro Romero Sulca y dice: «¢que pueden
ofrecer sus autores a pais, si recorren senderos de sangre 'y de crimenes?(EC 4.9.81, LP 6.9.81).

En su mensgje por Semana Santa de 1982 el cardenal Landézuri condeno las acciones
armadas que se registran en el pais. «Sin embargo, afiadio, no es € terrorismo o Unico que hay que
arreglar en e pais. Nos preocupa también la miseria de nuestro pueblo y la corrupcion que parece
imperar en nuestra sociedad» (EDM 5.4.82).

El 3 de septiembre un Pronunciamiento de la Iglesia del Sur Andino, firmado por los
obispos de Puno, Sicuani y Juli, y los agentes pastorales de la region, dice: «Defender |a vida es
mision de la Iglesia. Por tanto rechazamos y condenamos, dicen tajantemente, |os actos terroristas
cuyo resultado es muerte y destruccidn»; pero también califican de «violentay atentatoria contrala
vida .. la penuria, inseguridad y abandono sufridos por el pueblo peruano», situacion que atribuyen
a «un sistema gue favorece a ciertos grupos que se aprovechan de ella para enriquecerse a costa de
los més pobres». Denuncian también la represion y abusos contra los sectores populares y rechazan
las acusaciones contralaiglesia (IC 17.9.82, EDM 12y 13.92, EO 17.9.82).

En el mismo mes, e comunicado de la parroquia de Bambamarca afirma:

La misién de la Iglesia Catdlica, dicen, nos ha comprometido a luchar por la justicia, a
defender a pobre, alaviuday a huérfano para construir €l Reino de Dios. Pero como esto
fastidia a las autoridades, quieren hacernos callar acusandonos de terroristas. Nosotros no
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somos terroristas ni estamos de acuerdo con los actos terroristas, porque todo eso va en
contra de los intereses y del progreso de las mismas comunidades, y solo trae confusion y
miedo. Pero si, y lo decimos con orgullo, exigimos el cambio y la justicia en nuestro pais,
como Dios quiere (IC octubre 1982).

Entrevistado por €l semanario Equis X, Monsefior Augusto Vargas Alzamora, secretario
general del Episcopado Peruano, afirma que la Iglesia esta abierta a todos los seres humanos, pero
preferentemente a los pobres, aquellos que no tienen ningln amparo. Sefidlac «Hay sociedades,
como la nuestra, en que conocemos y sabemos que hay gente gque tiene de sobra para vivir y hasta
con derroche. Y sabemos que hay gente que no tiene siquiera para comer. Ambos casos son
visibles. Esa es una forma de violencia institucionalizada». Respecto al clima de violencia que vive
€ pais, expresa que «una voz que quisiera que llegara a nuestros hermanos de Sendero Luminoso
es. Corrijan ese error, la violencia es € peor camino» (X 7.3.83). Monsefior Luis Bambarén
reclama la defensa de la vida, €l derecho a la salud, a la educacién, a la vivienda, y responde a
personas que critican la accién social de la Iglesia, su compromiso con los pobres. «Ellos quisieran
una lglesia de sacristia que predique e conformismo y la tranquilidad». Enfatiza que su
compromiso esencial es con € hombre y su dignidad. Dice: «Para combatir el terrorismo tenemos
que buscar esta doble via: el desarrollo de lajusticiay la honestidad publica» (LR 24.7.83). En un
documento titulado «Reflexiones sobre el momento actual», el obispo de Cajamarca, Monsefior
José Dammert, sostiene que «un breve andlisis de la situacion demuestra la magnitud de la crisis y
el caos en la aplicacion de los remedios». «El terrorismo —dice— no se justifica porque la
violencia crea Dioses perecederos; iluminados que se creen duefios de la verdad y la imponen sin
preocuparse por saber laopinion del pueblo humilde» (EDM 22.8.83).

El 5 de septiembre los obispos del Pert condenan €l terrorismo, la violencia y la tortura
fisica como método policial, a través de una exhortacion pastoral en la que también ponen en tela
de juicio la eficacia de la pena de muerte como método disuasivo de la comisiéon de delitos; «los
ultimos documentos del Magisterio de la Iglesia subrayan méas bien la defensa de la vida», dicen
(Ex 6.9.83). Monsefior Luciano Metzinger declara sobre el problema de los desaparecidos que «ala
Iglesia no le importa que sean varias las personas desaparecidas, solo le basta uno para expresar su
total rechazo y condena, puesto que lo que atenta contra uno atenta contra todos» (EO 12.3.84). El
secretario general del Episcopado Peruano, Monsefior Augusto Vargas Alzamora, condend la
escalada terrorista con su secuela de destruccion y muerte en diversos puntos del paisy precisd que
por el camino del terror no se puede imponer ideas de justicia. «Hemos de reconocer que hay y ha
habido injusticia colectiva en nuestra patria, cuando por mucho tiempo se ha olvidado a muchos
pueblos del interior sin darles la oportunidad de incorporarse al ritmo del progreso del resto del
territorio nacional». «No serd posible corregir esta falta en poco tiempo. Sin embargo, comenzando
por las més atas autoridades, debe mostrarse en la priorizacion de las obras publicas que sirvan a
los pueblos mas olvidados», sefialé (LR 5.7.84).
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El padre Felipe Mac Gregor S.J., escribe:

En el Perl se pelea una guerra sucia entre las fuerzas del orden y Sendero Luminoso.
Condenar la brutalidad, el abuso, € crimen organizado, que es Sendero Luminoso, es una
parte de nuestra responsabilidad mora ...Con la violencia institucional y persona de
Sendero Luminoso, hay que condenar la violencia estructural que aquejaa PerGy es unade
las grandes causas de |la tremenda desigualdad entre sus regiones. Sendero Luminoso es una
atraccion y una esperanza para algunos sectores de la juventud. Parte de la violencia
estructural del Peri de hoy es la marginacion de la juventud. Condenar a Sendero y no
hacer cosas positivas por los jovenes es contraproducente. El problema de la juventud es
estructural, el de Sendero es coyuntural (EC 26.8.84).

El padre Gustavo Gutiérrez sefidla que «el terrorismo, cualquiera que sea su signo, es
inadmisible. Pero si no se vaalo que lo produce en primera instancia, se instalara en el pais como
una enfermedad endémica y degenerativa. La ceguera ante la realidad nos esta llevando a una
especie de suicidio colectivo» (LR 2.9.84).

En septiembre de 1984, los obispos del Pert, en un pronunciamiento, hacen un llamado al
pueblo «para defender la vida y promover la paz mediante acciones concretas. Una de esas
acciones es la blsqueda del consenso nacional por encima de diferencias politicas, para defender la
calidad de lavida de la poblacion, el orden juridico y € restablecimiento de una convivencia justa,
democrética, y entre todos los peruanos». Agrega: «con la misma energia con que hemos
condenado |os atentados de los terroristas, condenamos todo homicidio venga de donde viniere. Es
preciso investigar y esclarecer esos casos y sancionar alos responsables» (LMD 8.9.84

«Sobre |os campesinos se ha descargado el peso de la crisis que vive nuestro pais, porque
sus vidas estén, desde hace cinco afios, amenazadas por la violencia. Al hambrey la escasez de sus
tierras, se suman €l temor, el maltrato, la violacién, €l asesinato y la desaparicidn», expresd Mons.
Vargas Alzamora, secretario general de la Conferencia Episcopal Peruana (Hoy 21.6.85). El 5 de
octubre 1985, la Comision de Religiosos de los Pueblos Jovenes y Sectores Populares de la
Conferencia de Religiosos del Pertl emitié una carta abierta donde denuncian el atropello a los
derechos del pobre, € abuso del poder de las armas, la represion indiscriminada, la
deshumanizacion de las fuerzas del orden y la manipulacién de los medios de comunicacion
distorsionando la realidad. Asimismo, reiteraron su fidelidad a su mision, anunciando e Evangelio
alos pobres y liberacion a los oprimidos (IC 11.10.85). Gustavo Gutiérrez escribe: «¢cOmo hacer
teologia durante Ayacucho?, ¢cémo hablar del Dios de la vida cuando se asesina masiva y
cruelmente en e «rincén de los muertos»?;como anunciar e amor de Dios en medio de tan
profundo desprecio por la vida humana? ¢como proclamar la resurreccion del Sefior ali donde
reina la muerte, en particular la de nifios, mujeres, pobres e indigenas, la de «insignificantes» de
nuestra sociedad? (Gutiérrez 1986: 222-3)

Tras la masacre de Accomarca, un comunicado Titulado «El quinto no matar» es publicado

por méas de 15 organizaciones cristianas laicas, como el Movimiento de Profesionales Catdlicos,
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Movimiento de Trabajadores Cristianos, Union Naciona de Estudiantes Catélicos, Movimiento
Internacional de Apostolado en los Medios Sociales Independientes, Equipos Docentes ENTRE
otros.

Tras la masacre de los penales en junio de 1986, los obispos del Pert se pronunciaron
contra la violencia «venga de donde viniere». «La violencia que sufre nuestro pueblo debe
terminar», sefida e Consgjo Permanente del Episcopado. Agrega que «no podemos admitir el
método del terror como un medio para conseguir €l cambio de lo que se considera que esta mal en
€l pais. Pero tampoco podemos aceptar que el modo de hacer cambiar alos que han emprendido ese
errado camino sea responderles con sus mismos medios», y después sefialan que hay que rechazar
e error de pensar que la solucidon eficaz es la violencia. Afirman que es necesario que la
investigacién anunciada se haga con toda objetividad «porque la accion decidida y eficaz de las
fuerzas del orden destinada a detener el fendmeno del terrorismo debe estar ciertamente enmarcada
dentro de un régimen de ley y €l respeto a los derechos humanos». «La amenaza de muerte €s €
instrumento del que no tiene argumentos para convencer con sus razones. Miremos hacia € futuro
del Pert. Hemos cometido muchos errores y perdido muchas vidas. La violencia no conduce a
nada. Ningun bien se obtiene contribuyendo a aumentarla. Para que el futuro sea diferente
necesitamos cambiar» (LMD 25.6.86, EC 29.6.86, IC 27.6.86).

Los movimientos laicos volvieron a pronunciarse € 24 de junio bajo €l titulo La muerte no

es el camino; afirman que

Los tragicos y condenables acontecimientos de estos dias, en los que han perdido la vida
centenares de seres humanos, nos interpelan y ponen de relieve la urgencia de buscar
aternativas distintas para responder a la dificil situacion creada por un grupo que ha
recurrido a terrorismo como forma principal de accion politica. Y, sin embargo, tenemos
que decir que esos hombres y mujeres, muchos de ellos jovenes, fanatizados quizés, son
seres humanos... Como miembros de una Iglesia [lamada a anunciar la vida, no podemos
permanecer calados ante estas muertes. No podemos justificar ninguna de ellas,. No
podemos aceptarlas como inevitables, menos aln podemos admitirlas como medios que
justifique un fin, cualquiera que éste sea... Pareciera que estamos hoy debatiéndonos en €l
horizonte de una falsa disyuntiva o el terror subversivo o la imposicién violenta,
militarizada del orden. Esa es la l6gica de la muerte; encerrarse en tal alternativa seria
envilecer nuestras vidas y asesinar el futuro. Seria sobre todo desconocer |as expresiones de
solidaridad, creacion, democraciay vida que tienen los hombres y mujeres de este pais (IC
27.6.86).

El P. Gustavo Gutiérrez reflexiona: «Lo ocurrido estos Ultimos dias constituye una triste
victoria para los polos extremos del abanico de posiciones que hoy existe en €l contexto nacional....
Si estos extremos triunfasen, todo lo demas no contaria, el espacio civil y democrético estaria
demas, y los grupos sensibles a los valores humanos no tendrian opcién historica» (LR 25.6.86).
Los agentes pastorales de carceles expresan en un comunicado_su «protesta dolida y enérgica».
Senalan: «Rechazamos €l terrorismo. Estamos en contra de todo lo que destruye la vida humana.
Esto implica un claro rechazo a las acciones terroristas pero también un rechazo no menos claro a

la violencia que viene del Estado. Rechazamos el uso indiscriminado de la violencia: la violencia
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gque extermina para restablecer el orden; la entrega del poder absoluto a las Fuerzas Armadas,
reconociendo tardiamente que pudo haber excesos. Afirmamos: Que la vida de cada persona es
sagrada. Que toda persona tiene un derecho irrevocable a un juicio justo antes de la sentencia. Que
los muertos tienen derecho a recibir cristiana sepultura» (LR 28.6.86). Sacerdotes y religiosas, en
un comunicado, sefidlan: «La violencia en e Perl hunde sus raices en la masiva pobreza y
postergacion secular de nuestra serrania'y barrios marginales. La matanza de presos en las carceles
de Limay Callao nos ha producido horror e indignacion. Este repudiable acontecimiento es el mas
reciente indicio de la profunda crisis moral que sufre nuestro pais. El horror se produce no sélo por
lo que se han llamado excesos, sino por esa [6gica que afirma que para cambiar la sociedad, o para
defender sus instituciones, hay que matar. Hay que afirmar que tampoco €l terrorismo es €l camino.
Los sucesos ocurridos en los penales de Lima y Callao han hecho mas cercano para todos €l
espectaculo de lamuerte. Defender |a vida de toda persona, independientemente de su cul pabilidad,
es una exigencia ética fundamental» (LR 29.6.86).

El obispo de Chimbote, monsefior Luis Bambarén, sostuvo que la violencia senderista por
un lado y la represion militar por otro, pueden terminar despedazando al pais s no se les detiene a
tiempo. La experiencia de paises como Argentina, Chile, Brasil y Uruguay, entre otros de
Latinoamérica, ha demostrado que la violencia de grupos militares y paramilitares, gercida contra
e pueblo, es tan ciega como la que gecutan los grupos terroristas. Sefiald que cuando un pais
experimenta la aparicion de grupos armados, ya sean terroristas o paramilitares, la situacion se
torna de suma gravedad. La actuacion de estos grupos, dijo seguidamente, escapa a todo control del
gobierno (EC, LR 29.8.86). Un mes después califico a Sendero Luminoso como el sucesor de Cain,
que matd a su hermano Abel. «Los senderistas tienen un fanatismo para promover la violencia que
ha originado la muerte de méas de diez mil personas entre civiles, policias y militares» (Ex
29.10.86).

Con relacion a allanamiento de tres universidades, catorce movimientos catolicos de
estudiantes universitarios y comunidades cristianas universitarias, emitieron un comunicado e 20
de febrero de 1987 manifestando su preocupacion y pidiendo se esclarezcan los hechos en bien de
la sociedad y de la universidad peruana, como institucién que aporta a desarrollo del pais.
Exigieron que se precisen responsabilidades en el maltrato fisico del que fueron victimas un buen
nimero de estudiantes y que se informe permanentemente sobre la situacion de los que aln siguen
detenidos (IC 6.3.87). Por su parte, €l obispo de Chimbote, Monsefior Luis Bambarén, exigié que
se respete la dignidad de los estudiantes que fueron detenidos. «Demandamos consideracion y
respeto hacia ellos, demandamos un buen trato y celeridad en la administracion de justicia»,
expresod, pues «muchos de ellos estan siendo maltratados» (LC, LR, H 21.2.87)

Desde su «fidelidad a evangelio y a la Iglesia», centenares de sacerdotes y religiosas de
todo el Perti emitieron el 8 de septiembre de 1987 un pronunciamiento sobre «el momento dificil y

decisivo del pais».
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El Padre Pedro Barreto S.J., encargado de la homilia en el Te Deum del 28 de Julio de 1988 en

Lima, sefialé dos desafios para la democracia: |a pobreza masivay la violencia generalizada. Dijo

que:
la Iglesia est4 preocupada por la violencia que sufre el pais. Sentimos, dijo, que se acaban
las palabras para nombrar esta nefasta aberracion. No podemos evitar la sensacion de que
vivimos en una patria ajena al PerU que aspiraron nuestros padres en su blsqueda de
libertad y de una vida digna para todos los peruanos.... hos preocupa en primer lugar la
violencia que existe en el Per. S la Iglesia callara, las piedras hablarian y € Sefior nos
Ilamaria malos pastores. Por eso, huestros Obispos, en hombre de Dios, han denunciado €l
golpe perverso del terrorismo y su secuela de asesinatos, secuestros y extorsiones. La
Iglesia lo ha condenado como «un método salvaje, inhumano que debe ser desterrado
absolutamente». Pero tampoco podemos aceptar que el modo de hacer cambiar a los que
han emprendido ese errado camino sea responderles con sus mismos medios. Con la misma
energia con que hemos condenado |os atentados contra la vida por parte de losterroristas,
con la misma fuerza condenamos todo homicidio, venga de donde viniere. No conviene
olvidar que €l terrorismo brota o prospera, a veces, como resultado de injusticias pasadas o
por posibles abusos de la autoridad en las obligadas actuaciones en defensa del bien coman.

Afiade: «Repetimos una vez més: lavida es el don més precioso que Dios ha concedido al
hombre como participacién de su misma existencia, haciéndolo a su imagen. Por eso jdefendamos
lavida!, en especia lavida mas amenazada (LMD 29.7.88, S 5.8.88)

El 18 de octubre de 1988 los Obispos del Perti emitieron un mensaje a pueblo peruano,
abordando el tema de la crisis econdmica y la violencia existente. Pidieron que «en nombre de
nuestra herencia de fe, cambiemos de corazon y de conducta» diciendo «No» ala explotacion, ala
marginacion y a la ostentacion, que son fatas de solidaridad con el necesitado, a la violencia en
todas sus formas, y exhortaron a que se emprenda la via del didlogo sincero en la solucion de los
conflictos. Invitaron a todos los peruanos a aceptar las responsabilidades personales, familiares y
sociales, considerando sus dimensiones éticas (S 28.10.88). Cerca de mil quinientos religiosos se
pronunciaron € 30 de octubre a propésito del mensgje emitido por los Obispos; convocan, a «los
gue quieren corregir la injusticiay la miseria de nuestra sociedad por caminos de terror» a valorar
la vida 'y a renunciar a los actos que cometen. De la misma forma, invocaron a las autoridades
civiles y militares que «consideran que la violencia terrorista se responde con la violencia
represiva, arespetar lavida, los derechos humanosy las leyes del pais» (S 11.11.88)

En su carta de abril de 1989 jPerU, escoge la vida! los obispos del Pert sefialan que la
«raiz de la actual crisis socio-econémica y politica» es moral. Subrayan especiamente la
corrupcion publica (que era notoria en esa época) como una de las causas de la crisis. Demandan €l
respeto alavida:

se ven proliferar en nuestro pais diversas actitudes de violencia. A veces se disfrazan de
lucha por lajusticiay lalibertad o de defensa del orden legal, pero en realidad, son nacidas
del odio, la envidia, la ambicién o la soberbia, y revelan un desprecio inaudito por los
derechos mas elementales de |os otros seres humanos. Aun si fuera verdad que las personas
contra las que luchan fueran responsables de males sociales muy graves, éstas siguen
siendo personas. Mas todavia deberia pesar € derecho de gente inocente que, cuando no se
pliegan enteramente a las exigencias de estos violentos, son atrozmente torturados y
asesinados sin piedad»... «Asesinato multitudinario cometen los que, por enriquecerse,
causan extendida desnutricion en muchedumbre de personas. Un pais donde la viday la
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dignidad del ser humano, hijo de Dios, no se respeta, estd marcado con el estigmade Cainy
pone en grave peligro su propia existencia como nacién.

Finalmente llaman a los creyentes y especialmente a los que gercen una «responsabilidad
publica» a dar ggemplo de solidaridad y de civismo.

El obispo auxiliar de Lima, Mons. Schmitz, sostuvo que no solo existe la violencia
subversiva que destruye la vida, sino la estructural que no permite una distribucion equitativa y
justa de los bienes, asi como una violencia represiva que pisotea derechos fundamentales del ser
humano. «Dadas las circunstancias por las que atravesamos, hoy méas que nunca la Iglesia esta
trabgjando arduamente por la pacificacion del pais», indicd. Para monsefior Schmitz, existe
esperanzas de solucion a los problemas del pueblo peruano en base a la organizaciéon de los
sectores populares. «Ya estan dandose acciones concretas en los pueblos més empobrecidos para
enfrentar en forma solidaria agudos problemas econémicos», afirmo. Sostuvo que un claro gjemplo
de ello es la organizacién de mas de 500 enfermos de tuberculosis en los pueblos jovenes (LR
19.8.89)

En diciembre de 1990 cerca de ochocientos sacerdotes y religiosas dan a conocer €
documento Firmes en la Esperanza, donde rescatan motivos de aliento en medio de tanta muerte:
«Pocas veces se vio en e Pert tanto dolor y muerte, tanta oscuridad y capacidad creativa, tantas

semillas de vida que no deben perderse». Sobre laviolencia, dicen:

Son mas de 20,000 muertos, cerca de 500 por mes en el Ultimo tiempo. Son miles de
familias desplazadas en busca de precario refugio. Son més de 3,500 desaparecidos, hecho
tanto méas escandaloso cuanto que es concebido precisamente para permanecer oculto. En
efecto, a la violencia de las estructuras sociales se han sumado en estos afios la violencia
criminal y antipopular del terrorismo, asi como la respuesta represiva. Ambas violan los
derechos humanos, torturan y asesinan, sobre todo en las zonas del interior del pais
declaradas en emergencia. No se ve cambios en una politica antisubversiva cuyos limites
han sido sefialados desde diversos sectores... Esto pone en grave riesgo una democracia en
proceso de afirmacién, marcada todavia por una herencia colonia de opresion y
autoritarismo que debemos superar. ...Debemos entender de una vez por todas que los
derechos humanos no son un molesto obstaculo o un lujo, sino una necesidad vital parauna
verdadera victoria sobre la violencia, una victoria que afirme la democracia en lugar de
destruirla (LR 2.12.90)

En febrero de 1991, la Conferencia episcopal emite e pronunciamiento Queremos la paz,
afirmando que

Lamentablemente, el fendmeno de la violencia subversiva no sdlo no ha declinado en los
Ultimos tiempos, sino que los actos terroristas. destruccion, asesinato de inocentes,
extorsion e intimidacion, han aumentado en forma alarmante ....Asimismo resulta
inquietante que ciertos miembros de las Fuerzas Armadas y Policiales y agunas
autoridades civiles y judiciales, en el cumplimiento de su mision de combatir la subversién
y €l terrorismo, no siempre observen las normas legales, les exigencias ineludibles de la
ética, y la consideracion y €l respeto bésicos debidos a la poblacion civil, para cuya defensa
y proteccion existen.
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Concluyen invocando: «De una vez para siempre debe constar con toda claridad quiénes
estamos por la Paz y la Vida en nuestra Patria, y quiénes por el contrario, se autoexcluyen y
colocan a margen de este compromiso persona y socia de la pacificacion» (LMD 2.2.91).

A comienzos de los afios 90 el nuevo obispo de Ayacucho y luego arzobispo de Lima
Mons. Juan Luis Cipriani* expresa una posicion distinta de la de la mayoria de |os obispos, agentes
pastorales y laicos. En marzo de 1991, Mons. Cipriani escribe sobre los derechos humanos 1o

siguiente:

Mientras no afirmemos con claridad que los ‘derechos humanos no son unos valores
absolutos intocables, sino que estan permanentemente sometidos a los limites que les
sefialen unos ‘deberes humanos', es imposible afrontar con €ficiencia los males que
padecemos, especialmente la inmoralidad en las funciones publicas y € terrorismo.
Digdmoslo de forma sintética: la mayoria de instituciones llamadas de ‘Defensa de los
Derechos Humanos' son tapaderas de rabo de movimientos politicos, casi siempre de tipo
marxistay maoista» (Cipriani 1991a).

En e mismo texto Mons. Cipriani refiriéndose a las organizaciones gremiales dice: «No
hay verdadera libertad cuando las libertades individual es son absorbidas por sistemas colectivistas;
por ejemplo en las cupulas sindicales». En octubre de 1991, Mons. Cipriani escribe un articulo
sobre €l problema de la violenciay sobre el papel de la Iglesia (Cipriani 1991b). Plantea «qué se
debe hacer para lograr la pacificacién»: moralizar €l poder judicial y la policia, dar seguridad alos

juecesy regular el estado de emergencia; ademés sefiala algunas acciones urgentes:

a) Cualquier apologia de la violencia, venga de donde venga, colegios, universidades, etc.,
debe ser castigada por la ley de modo ejemplar; b) debe hacerse un esfuerzo econémico
prioritario para comunicar a todo €l pais: tanto por €l mejoramiento de sus carreteras y el
consiguiente sistema de seguridad; como laintercomunicacion via TV de todos sus pueblos,
via antenas parabdlicas. La integracion hace la fuerza. C) debe, por dltimo, reglamentarse
los monopolios sindicales, que impiden la libre participacién de los ciudadanos en los
asuntos laborales

¢Cudl es d papel delalglesiaante este desafio de laviolenciaterroristay laviolenciade la
inmoralidad que todo lo corrompe? Nuestra tarea, dificil, largay urgente, es educar a cada
uno de los peruanos para hacer de cada ciudadano un hijo de Dios. Si pudiéramos
garantizar el cumplimiento de solo este objetivo, habriamos hecho un aporte infinito a
proceso de pacificacion. Nos faltan brazos y horas para hacerlo (ibid)

En Agosto, monsefior. Cipriani escribe: «La lglesia hace menos, y no mas, por la paz, s
abandona su propia esfera de fe, educacion, consgjo, oracion y amor, y se transforma en una
organizacion politica» (Cipriani 1991c). Expresa asi publicamente una postura que se diferencia de
la que venia tomando la Conferencia Episcopal Peruana en su conjunto, complementado su labor

en las esferas de la educacién y orientacion y las propias de la labor sacramental con una activa

4 Recogemos aquf |as tomas de posicidn de alcance nacional de Mons. Cipriani, dejando para la parte de Ayacucho las
gue se refieren a esalocalidad especificamente.
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presencia en las iniciativas de defensa de los derechos humanos asi como en pronunciarse contra
situaciones que consideraba contrarias al mensgje cristiano.

En diciembre de 1991, un mes después de la matanza de Barrios Altos, la Conferencia
Episcopa Peruana publico su documento quiza més importante: Paz en la tierra. En é los obispos

afirmaban que:

€l Per(i atraviesa por uno de sus periodos més draméticos y oscuros».... «Nada justifica la
violencia que sufre el pais. Violencia que usando €l pretexto de las ideas politicas o de la
defensa de las indtituciones, asesina, amenaza, tortura, provoca desapariciones de
personas e impone € terror. Esta violencia ocurre por e desprecio que algunos
compatriotas equivocados tienen por la vida humana. Si bien toda la poblacion ha sido
afectada por la violencia, es necesario sefidar que las victimas son fundamentalmente
campesinos pobres y pobladores de barrios también pobres... Es necesario subrayar el
desprecio y € odio que los grupos terroristas han demostrado frente a los mas pobres de
nuestra sociedad. Expresan asi que no sdlo no los representan, sino que incluso les temen»
(refiriéndose a los asesinatos de dirigentes populares). «Otro tipo de violencia condenable
es lagjercida por ciertos miembros de las fuerzas del orden. Es intolerable que quienes han
jurado respetar la Constitucion y las leyes, cometan violaciones de los derechos
fundamentales.

Proponen también lineamientos para construir la paz, insistiendo en la importancia del
derecho ala vida de todos los peruanos, educando a todos los peruanos en la paz, fortaleciendo la
democracia, alentando la solidaridad, construyendo una economia que promueva la paz,
sancionando a quienes violan los derechos humanos y comprometiendo a todos |os peruanos.

EL 10 de abril de 1992, tras e golpe de Estado, la Conferencia Episcopal emitié un
comunicado lamentando el quebrantamiento del orden constitucional y juridico y exhortando a su
pronto restablecimiento. Con ese proposito la OEA envio unamision a Peru. El 28 de mayo Mons.
Cipriani escribe: «Aprecio y respeto la Mision de la OEA en nuestro pais. Sin embargo, debo
afirmar que los problemas politicos del Peru los resuelven los peruanos» (Cipriani, 19929
diferenciandose nuevamente de la posicion de la Conferencia Episcopal .

El 6 de junio de 1992, los obispos toman otra vez la palabra en € documento Un nuevo
Pery, tarea de todos, subrayando los mismos temas, y llamando a restablecer la democracia,
pedido que ya habia hecho el 10 de abril, apenas producido el autogol pe.

Tras el atentado en lacalle Tarata, Miraflores, Gustavo Gutiérrez escribe:

Frente alos horrendos hechos de estos dias, se dice con frecuencia que no hay palabras para
expresar la reaccion que esos crimenes provocan.... El horror que vuelve taciturno y la
falsedad que desgasta € lengugje son a la vez efecto y causa del miedo cerval y la
desconfianza radical que avanza incontenibles en € pais. Ambos dgjan desamparada a la
sociedad, en particular a aguellos —la inmensa mayoria— que tienen poca 0 no poseen
ninguna posibilidad de mitigar €l desastre o de escapar de él. Sin lugar a dudas atravesamos
una grave crisis. ... Nuestra inmadurez como nacién nos hace dificil afrontar con eficacia
los retos actuales, nos estamos méas bien quebrando ante su virulencia....Una de las mas
tragicas consecuencias de lo que vivimos a presente es € escepticismo que produce sobre
las posibilidades de construir un pais distinto, dice, y Ilama a no perder esa esperanza (LR
26.7.92).

415



Dos dias después de Tarata, se produce el secuestro y desaparicion del profesor y 9
estudiantes de La Cantuta. Monsefior José Dammert, en su homilia por fiestas patrias, hace
referencia a la terrible ola de violencia desatada en las Ultimas semanas, propone que deben
implementarse medidas militares sensatas que no conduzcan a castigar a inocentes ni imponer
medidas que conduzcan a la pena de muerte que, con frecuencia es un mero acto de venganza, y
gue no responde a mandato de Cristo de «amen a su enemigo» (Mateo 5, 44) (S 7.8.92).

En octubre, durante la Conferencia Episcopal Latinoamericana de Santo Domingo,
monsefior Juan Luis Cipriani se declar6 partidario de aplicar 1a pena de muerte a Abimael Guzmén,
recientemente capturado (LR 20.10.92). En noviembre declaré que los pobres necesitan trabajo y
no que les regalen aimentos, ademés sefidlé que «el Perl sale de una enfermedad que es el
terrorismo y e enfermo debe ser acogido con la mayor misericordia posible y a mismo tiempo,
como hacen los buenos médicos, actuar con la mayor firmeza necesaria... Si hay que curar con
dolor, pues que se cure con dolor, pero hay que salir de laenfermedad» (LR 25.11.92).

Si bien no hubo un desmentido, |o que no es habitual en lalglesia, si hubo una respuesta, y
muy amplia. En marzo de 1993, con motivo de la cuaresma, la Conferencia Episcopal publicd un
mensgje titulado Por una sociedad més justa y solidaria, dedicado integramente a tema de los
derechos humanos, en e marco de debate constitucional en curso. De entrada enumeran todos los
documentos gque han emitido sobre €l temay dicen: «insistimos e €l temade ladefensadelaViday
de los Derechos Humanos... Toda violacion de los Derechos Humanos contradice €l plan de Diosy
es pecado» dicen citando la Conferencia Episcopa de Santo Domingo. Los dos capitul os centrales
del documento tratan sobre Orden juridico y defensa de los derechos humanos, y La lglesiay los
derechos humanos. En €l primero insisten en que «Si hay algo que debe caracterizar el accionar del
Estado, es el respeto irrestricto de los derechos de las personas». En el segundo, repiten que «La
Iglesia, al proclamar el Evangelio, raiz profunda de los derechos humanos, no se arroga una tarea
gjena a su mision, sino, por e contrario, obedece a mandato de Jesucristo a hacer de la ayuda a
necesitado una exigencia esencial de su mision evangelizadora». En abril, més de cuatrocientos
catdlicos, en un comunicado promovido por las comisiones de pastoral de Dignidad Humana de
Lima Metropolitana, afirmaron que «Si existe violacion de derechos humanos en e Pery,
especialmente en € Per( pobre, por parte de Sendero Luminoso, el MRTA, las fuerzas armadas y
policiales, y todos parecen gozar de impunidad frente a sus respectivos cuerpos». Asimismo,
expresaron su apoyo a trabajo hecho por la Coordinadora Nacional de Derechos Humanos (S
6.4.93). También los obispos del Sur Andino se solidarizaron con la Coordinadora Naciona de
Derechos Humanos. «Los derechos humanos se violan no sblo por € terrorismo, la represion, los
asesinatos, sino también por la existencia de condiciones de extrema pobreza y de estructuras

econdmicas injustas que originan grandes desigualdades. La intolerancia politicay la indiferencia
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frente a la situacion del empobrecimiento generalizado muestran un desprecio a la vida humana
concreta, gue no podemos callar» sefidaron. (S 6.4.93).

En mayo monsefior Cipriani participd designado por el Gobierno como presidente de una
comision de alto nivel encargada de formar un grupo consultivo internacional que financie un
programa de apoyo socia (EC 3.5.93), pero a fines de ese mes renuncio, también participo en el
directorio de FONCODES hasta 1998.

En & marco del debate de la nueva constitucion, la Conferencia Episcopa Peruana emitio
un comunicado sobre la pena de muerte el 18 de junio, en e que manifiesta el repudio de lalglesia
por esta medida, considerandola como un «pecado gravisimoy, y defiende la vida humana de todos,
aln la de los culpables. Asimismo, se sefiala que la pena de muerte puede despertar pasiones en
algunos casos y promover venganzas 0 manipularse para servir intereses de otros. En todo caso,
afirman, debe ser algo excepcional. (S 2.7.93).

Por su parte, Mons. Cipriani manifesté en su homilia DEL 27 de julio por Fiestas Patrias
que la postura de la Iglesia de Ayacucho acerca de la pena de muerte era claray transparente: «No
podemos permitir que por €l miedo, temor y cobardia de unos cuantos €l pais no apruebe |a pena de
muerte (...). No podemos temblar de miedo. EI mundo cambia dia a dia y no a favor de los
cobardes. Nos encontramos en una época de firmeza, claridad y hombria» expreso el prelado. En
cambio e sdbado 31 dejulio, el Cardenal Landazuri se declaré contrario a la pena de muerte. «El
Sefior dice ‘yo no quiero la muerte del pecador sino que se conviertay viva'. Yo, como cardenal,
como franciscano que soy, no podria desear |a pena de muerte a nadie» (S 6.8.93). Las Vicarias de
Solidaridad de la Di6cesis de Puno y las prelaturas de Sicuani, Ayaviri y Juli, con €l ava y respaldo
de los obispos del Sur Andino, emitieron una carta publica en torno a tema de la pena de muerte.
«Al aprobar la aplicacion de la pena de muerte a los terroristas ¢no estariamos usando los mismos
métodos que ellos y entrando en su misma logica de muerte? ¢Sera posible lograr la pacificacion
del pais con més muertes? (...) Es hora de emprender la tarea de vencer a la muerte con métodos
audacesy efectivos que propugnen una cultura de vida en nuestro pais» (S 2.8.93).

Ante las protestas frente a asesinato del profesor y estudiantes de La Cantuta, Mons.
Cipriani sostuvo, en su homilia por € dia del Ejército, que «El caso La Cantuta estd siendo
utilizado politicamente y bajo el pretexto de la defensa de los derechos humanos se esta4 dando €l
altimo intento de atropellar la libertad del pueblo peruano. Esa libertad que ya la hemos
consolidado todavia encuentra pequefias voces de peruanos gue no tienen carifio a su pueblo y
siguen creando dudas acerca de la integridad moral del gército y las autoridades que gobiernan €l
pais. Y esas dudas son una traicién a la patria, por lo tanto no debemos permitir que se siga
discutiendo, bajo pretexto de los derechos humanos o que no es otra cosa que un Ultimo intento de

atropellar 1o que la mayoria de |os peruanos gozamos en este momento: lalibertad» (EC 10-12-93).
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Monsefior Albano Quinn, prelado de Sicuani y premio nacional de Derechos Humanos,
dijo: «El peligro de encubrir la culpabilidad de personas importantes en nuestra sociedad se pone
de manifiesto. Es una l&stima que haya ocurrido esto (el pase del caso a fuero militar). ES un
retroceso en la reforma que queremos para el poder judicial, para la administracion de justicia, en
fin, la sociedad pierde el derecho de denunciar € crimen de quien sea 'y poder aplicar la ley por
igual atodos» afirmo.

El 27 de agosto, Mons. Durand acusd a los organismos Amnistia Internacional y Americas
Watch de dar una imagen parcializada de las violaciones de |os derechos humanos que se producen
en el Peru. «Estas instituciones divulgan en forma desequilibrada los hechos de violencia que se
suscitan en €l pais o que da lugar a pensar que haya cierto partidarismo de por medio», sefialo.
Dijo que esto dafia alin mas la deteriorada imagen del Perd en el exterior y frena la ayuda
econdémica que proviene del extranjero al considerarse que € mayor violador de los derechos
humanos es €l gobierno y no lasubversion (LR 28.8.93).

El obispo de Chimbote, Mons. Bambarén, demandd al Congreso Constituyente investigar
la desaparicion de 9 pobladores del distrito de El Santa a manos de presuntos paramilitares y
castigar drasticamente a los autores de la matanza del catedratico y 9 estudiantes de La Cantuta, y
[lamé la atencidn a los congresistas chimbotanos de Nueva Mayoria - Cambio 90, para que se
preocupen por el caso de los desaparecidos del Santa (LR 13.12.93). En cambio Mons. Cipriani
emplazo a los representantes de los Organismos No Gubernamentales a que definan con claridad
«sl sus acciones estan orientadas a buscar exclusivamente desaparecidos, o si bajo la fachada de
defender |os derechos humanos se ocupan del uno por ciento de estos casos».

En abril de 1994, Mons. Cipriani tuvo LAS expresiones més duras. respondiendo a una

entrevista del semanario Caretas sefial O, entre otras cosas, |0 siguiente:

Los derechos humanos, en un sentido amplio, son € derecho a vivir en libertad, con educacion, con
trabajo y a actuar libremente. En un contexto violento como € de Ayacucho, las muertes,
desapariciones y abusos son parte del enfrentamiento de la guerra. Los defensores de los derechos
humanos le llamardn guerra sucia. No puedo justificar de parte de la Policia o la Fuerza Armada,
excesos por € hecho de que hubiese violencia. Pero s hay personas que silenciosamente matan
durante la noche y de modo traidor, a eso hay que oponerle justicia. Yo creo que la Fuerza Armada
tuvo que utilizar mecanismos para conocer como y dénde ocurrian esos asuntos. Y cuando utilizaron
esos medios, naturalmente hubo muertos de un lado y del otro. (E.: - ¢Asi como los desaparecidos?)
Si a eso lo llaman desaparecidos. Lo cierto es que los agarraron en una emboscada 0 un
enfrentamiento y se los bajaron. (E.: -Pero hubo cientos de personas secuestradas y posteriormente
desaparecidas ...) Asi es, pueden haber, pero yo no he investigado ninguno de estos casos. ¢Y qué
quieren? ;Que uno dé marcha atras a la historia? La Fuerza Armada ha cambiado su actitud. (E.: - En
el afio 1988, cuando Ud. llegd a Ayacucho, ¢cudl erala situacion de los derechos humanos?) En ese
ano la ciudad estaba en manos de Sendero Luminoso. En esa situacion podemos achacarle a ellos la
gran mayoria de las violaciones de derechos humanos. Yo hubiese querido hacer un recuento de la
cantidad de victimas que no estan en la lista de muertos de las organizaciones de derechos humanos.
(E.:-¢No existen acaso organismos de la Iglesia que pertenecen a la Coordinadora Nacional de
Derechos Humanos donde usted podria entregar su lista?) No existe ninguna organizacion de la
Iglesia conformada por esa Coordinadora, es mas yo protesté contrala Comision Episcopal de Accién
Socia y me dijeron que no pertenecen alalglesia. Pero, ¢qué queremos? ¢Hurgar entre los muertos y
los sentimientos de toda esta gente resentida para oponernos a gobierno? No estemos con ese espiritu
de venganza. (E.: -O sea, ¢debe haber borron y cuenta nueva?) Mas que borrén y cuenta nueva, creo
gue hay que aspirar a que el terrorismo nunca mas divida €l pais de esa manera. (E.:-¢Cud es su
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aporte a Ayacucho?) Tenemos varios programas de ayuda social y espiritual con los sectores mas
pobres. Hemos donado 520 carpetas para las escuelas mas pobres, se ha construido 420 letrinas en los
asentami entos humanos que rodean Ayacucho, a quienes ayudamos diariamente con tres toneladas de
alimentos. He salido al frente de los pobres y de los que han masacrado en esta ciudad. Y durante ese
trgjin no he visto a los de la Coordinadora de Derechos Humanos, esa cojudez (...) (Caretas 14-4-94:
34).

La amnistia dictada por el CCD la madrugada del 14 de junio de 1994 provocod el
inmediato comunicado de la Conferencia Episcopal Peruana, donde manifest6 su preocupacién por
los alcances que la ley pueda traer para la paz social y lareconciliacion. Se sefialé que la amnistia
tiene ciertamente un reconocido sentido humano pero debe fundamentarse sobre la verdad y la
justiciay no puede ser indiscriminada. De igual manera, se afirmo que «si se cierra la posibilidad
de descubrir la verdad y aplicar la justicia, no se sanan las heridas, ni se logra una verdadera
reconciliacion». También se reiterd lo expresado afios atrés en otros comunicados, indicando que
«todos aquellos, sean terroristas u otros, que cometen graves violaciones de |os derechos humanos,
deben ser sancionados severamente. Esta sancion no se debe producir por venganza, sino para
demostrar que todas las ingtituciones del pais estan plenamente comprometidas con la proteccion
de la vida humana como valor supremo del estado». Termina el comunicado sefialando que es
necesario buscar formulas nuevas e instrumentos legales que aseguren una convivencia pacificay
una més rgpida administracion de la justicia, siempre con criterios éticos, en €l respeto de los
derechos humanos y en las exigencias del bien comin de la sociedad (S 23.6.95). De otro lado,
Mons. Cipriani respaldé laley de amnistia como una decision politica apropiada para lograr |a paz
interna «porque es necesario perdonar para alcanzar la reconciliacion»; y afiadié que «las
organizaciones pro derechos humanos convierten la coyuntura en un circo politico», que «no se
debe manipular el dolor de los familiares del caso La Cantuta como bandera para molestar a
pueblo y organizar marchas de protesta» (Ex, EP 18.6.95). En un editorial, €l diario Gestion
subraya el caracter solitario de la posicién de Mons. Cipriani en la Iglesia peruana. Al mismo
tiempo, su cercania a Fujimori se hacia cada vez mayor, acompafiandolo en actos oficiales, por
gemplo, bendijo en Cuzco € nuevo avién presidencial (Ex 4.12.95). En agosto de 1996 criticd
duramente las denuncias y acusaciones contra «persongjes publicos», refiriéndose a las hechas
contra Montesinosy otros, pidiendo que Indecopi y la Defensoria del Pueblo intervengan para velar
por la veracidad de las publicaciones, sin atentar contra la libertad de prensa. Estas declaraciones
suscitaron gran debate y Mons. Cipriani emitié un comunicado aclaratorio. Poco después, se le
encargo la conduccion de un programa de television en Panamericana, los domingos a las 8 am. El
desenlace cruento de la toma de rehenes por e MRTA no motive ninguna toma de distancia
respecto del gobierno. En noviembre de 1997 vuelve a criticar a Mario Vargas Llosa por decir que
en e Perd se vive una dictadura solapada, por dar una imagen profundamente negativa en el
exterior (Ex 17.11.97). Sin embargo, monsefior Cipriani tuvo publicas discrepancias con €

gobierno sobre el tema del control de la natalidad, y renuncié a Foncodes en marzo de 1998; s6lo
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en este caso sostuvo que habia violacion de los derechos humanos: «mientras haya abortos y
ligaduras de trompas, inducidas por € mismo sector de salud, se da la violacion de los derechos
humanos» (G 21.5.98). No toma la misma actitud sobre otros derechos humanos. En 1998, cuando
la Comisién Interamericana de Derechos Humanos visito € pais, dijo que esperaba que «viene para
verificar el enorme cambio que hay; espero que no venga a plantear fantasias sino a verificar que
realmente hay libertad y respeto». Remarcé que en el Pert se respetan los derechos humanos, pero
gque existen «determinados grupos» que estan empefiados en denigrar la imagen del pais (ES
10.11.98). Sostuvo que «los derechos humanos no son los derechos politicos ni de los terroristas,
sino el derecho alafinanciacion, al libre acceso, al comercio, a trabajo, alacirculacion, avivir en
paz. Aqui s6lo hablan de unos derechos humaos pequefiitos, politicos, y de los grupos terroristas»,
dijo, mientras acompariaba al presidente Fujimori durante su visita a Huamanga. «Me fastidia un
poquito tanta dedicacion alos presos y ninguna dedicacién alos campesinos.

En cambio Mons. Vargas Alzamora dijo que es importante lavisitade la CIDH (EC, G, ES
10.11.98). Mons. Cipriani también dijo: «Me molesta que gente extranjera invitada venga y
fiscalice», calificando eso de «el mayor colonialismo e imperialismo», y pidiéndoles que no dieran
una conferencia de prensa, Sino que entregaran sus observaciones al Estado peruano (LR 13.11.98).

En 1999 ya como arzobispo de Lima, Mons. Cipriani afirmd, en relacién a informe del
Departamento de Estado de los Estados Unidos: «conozco la realidad (del Pert), por lo tanto, no
necesito que Estados Unidos me la cuente», «tengo mucho que leer» en vez del informe, dijo (G
14.3.99). Meses después expresd su sorpresa por la sentencia de la Corte Interamericana de
Derechos Humanos (CIDH) que ordena a Per( la revisién del proceso contra cuatro terroristas
chilenos sentenciados a cadena perpetua por e fuero militar peruano y precisd que «todos
merecemos respeto a nuestra soberania ... por gemplo, Estados Unidos no respeta a la Corte
Interamericana», «por eso reitero que debemos ser muy cuidadosos después de los afios de
terrorismo que hemos vivido para saber cuidar esta paz y seguridad que con mucho esfuerzo
consiguio el pueblo peruano» (LMD 8.6.99).

Tras € retiro del Peri de la Corte Interamericana, €l presidente de la Conferencia
Episcopal Peruana, Mons. Bambarén, consideré gque la poblacién ha sido desinformada respecto a
los motivos por los cuales e gobierno se retird de la competencia contenciosa de la Corte de San
José. «Todo se ha reducido Unicamente a tema del terrorismo. Si bien condenamos este problema,
no solo se trata de hablar de los subversivos porque también estan implicados todos los peruanos»,
subray6 monsefior Bambarén. Explicd que siendo la Corte Interamericana la Gnica instancia en la
cual los peruanos podian denunciar sus derechos violados, «preocupa e desamparo (juridico) en €l
gue podrian quedar ellos» frente a retiro del aspecto contencioso (G 14.7.99). El 14 de julio, €
Consgjo Permanente de la Conferencia Episcopal Peruana hizo publico un comunicado donde
sefiala que € retiro de la competencia contenciosa de la Corte Interamericana de Derechos

Humanos, es una decision extrema del gobierno que «significa un paso atras en cuanto a las
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instancias juridicas de proteccion y promocion de los derechos humanos». El retiro ocasionard
también una mayor inseguridad juridica para la sociedad, a quedar desprotegidos (los ciudadanos)
de la competencia de un tribunal internacional «que vele por el respeto a todos sus derechos
fundamentales», precisa e documento. El 18 de julio, Mons. Cipriani declar6é que la discusion
sobre €l retiro del Pert del mandato contencioso de la Corte Interamericana de Derechos Humanos
«no es un tema de primera prioridad para el desarrollo de la cultura de paz» (LR 19.7.99).

Poco después, Mons. Bambarén, tuvo duras expresiones contra los subversivos por €l dafio
gue causan a la sociedad, pero también opind que e objetivo militar del Estado y de su servicio de
inteligencia se ha centrado en combatir a los terroristas y no al terrorismo. «Falta combatir al
terrorismo con una educacién por la paz, laviday ladignidad de la persona, porque si no queda la
ideol ogia.

En e periodo electoral del 2000, enturbiado por graves irregularidades, la Iglesia
desempefia un papel importante desde el punto de vista de los valores democréticos y éticos. El 28
de enero la Conferencia Episcopal emite un pronunciamiento titulado Elecciones generales y
responsabilidad ética—En el mes de marzo numerosos obispos se pronuncian sobre la grave
situacion (el cardenal Vargas Alzamora; el obispo de Jaén, Mons. José lzuzquiza, Mons. José
Antinez de Mayolo, administrador apostélico de la arquididcesis de Ayacucho; Mons. Hugo
Garaycoa, obispo de Tacna y Moquegua); Mons. Oscar Cantuarias, arzobispo de Piura, dice que
dada la delicada situacién la Conferencia Episcopal debe emitir un nuevo pronunciamiento.

En conclusién, aungue hubo algunas discrepancias, €l discurso de la Iglesia combind de
manera muy elaborada la denuncia de las diferentes formas de violencia que se vivian en el pais
con la reafirmacion de la exigencia de cambios estructurales, el apoyo a las reivindicaciones
populares y la construccion de una paz verdadera basada en la justicia. Este discurso, asi como €l
compromiso que la Iglesia mantuvo, en un momento en que el espacio social y politico se cerraba
por la accién violenta de la subversion y la represion, contribuyé a mantenerlo abierto y a defender

|os val ores democréticos.

3.3.1.3. Larespuestadelalglesia en diversas regiones del pais

En genera, donde la Iglesia se habia renovado segun las lineas del Concilio Vaticano Il y las
asambleas episcopales de Medellin y Puebla, habia mucho més resistencia a la prédica de los
grupos subversivos, pues desarrollaba una pastoral social que la relacionaba con la poblacién y
respondia a sus inquietudes con un discurso de cambio y de exigencia de justicia, pero rechazando
laviolencia. Asi fue € caso de ciertas didcesis del interior -Cajamarca, Puno, Chimbote, Huaraz,
Piura, etc. En cambio, donde la lglesia no habia tomado tanto en cuenta el cambio impulsado por €l
Concilio, la subversién encontré un terreno mucho més fértil para enraizarse. Asi fue €l caso de

Ayacucho y otras didcesis como Abancay y Huancavelica
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3.3.1.3.1. Region Ayacucho, Huancavelicay Apurimac

Desde que SL quemo las anforas en Chuschi en mayo de 1980, Ayacucho se convirtio en el
simbolo de la violencia politica, que pronto se extenderia a sus vecinos Apurimac y Huancavelica.
La respuesta contrasubversiva fue muy dura, primero con los Sinchisy después con el Ejércitoy la
Marina, asi como e «Comando Rodrigo Franco» y otros grupos paramilitares y comités de
autodefensa. Frente a este proceso de muerte y sufrimiento causado a pueblo por ambos bandos, 1a
actitud de los obispos de esos lugares fue de silencio complice o de prescindencia, por no
considerar parte de su mision pastoral la preocupacién por lo social. El hecho es que las
autoridades eclesiales callan frente a las violaciones de los derechos humanos por parte de las
fuerzas del orden, como en Huancavelica o Apurimac, o incluso se colocan del lado de la autoridad
politica y militar, como sucede en Ayacucho, sin hacer ninguna critica, mas aln, negando
tgjantemente la existencia de tales violaciones. Al mismo tiempo, otros sectores eclesiales hicieron
esfuerzos a veces heroicos por responder ala situacion, con el apoyo de las instancias nacionales de

laiglesia, mientras |o permitieron las autoridades local es.

Ayacucho

Lalglesiaen laarquidiocesis de Ayacucho a comienzos de |os afios 80 no parecia haber cambiado
mucho después del Concilio Vaticano I1. De las 46 parroquias en la arquidiécesis, que abarca casi
todo e departamento de Ayacucho, 23 estaban vacantes Ademés, de los 47 sacerdotes diocesanos,
19 tenian més de 60 afios, y seis ni siquiera vivian en la arquidiécesis. Habia en total siete
sacerdotes religiosos (franciscanos, carmelitas y salesianos) que trabajaban en la arquididcesis. En
cambio, habia 104 religiosas, de las cuales 64 eran contemplativas. (DEP 1987:95-104)

Las hermanas salesianas y los padres y hermanos salesianos dirigian colegios particulares.
Por otra parte, la Iglesia no tenia una presencia al nivel universitario. Al regresar 10s jesuitas a
Ayacucho en 1986, algunos de ellos comenzaron a ensefiar en la universidad, hasta que tuvieron
gque degjar de hacerlo por disposicion del nuevo obispo Mons. Cipriani. En 1992 los jesuitas
asesoraron a un grupo de profesores que fundaron IPAZ: Centro de Investigacion y Promocion del
Desarrollo y Paz, destinado a promover la paz en la universidad y atender a los refugiados.

La violencia afectd el trabajo de la iglesia de diversas formas. Por parte de SL, tras €l
atentado contra el convento de las Carmelitas en 1981, como vimas, consideraba que no era alin €l
momento de atacarla directamente; pero en las zonas que controlaba, rechazaba el trabgo de la
iglesia, como catequesis 0 confesion, prohibia a la poblacién recibir ayuda alimentaria, rechazaba
los agentes pastorales extranjeros, entre otras cosas. Hubo amenazas directas a P. Severino

Huamén y a P. Orlando Cérdenas, a quien ademés golpearon. El 3 de diciembre de 1987 el
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sacerdote ayacuchano Victor Acufia, de 52 afios, fue victimado por miembros de SL mientras
celebraba una misa en la Parroquia de la M agdal ena de Huamanga cerca del mercado central; habia
servido durante muchos afios como capellan de la Guardia Civil y habia sido director de Céritas
(LMD 4.12.87, S 18.12.87). SL también asesiné a muchos catequistas, miembros de cofradias y
sobre todo ecénomos (Anexo 19:28). En 1988, en un dia de paro armado, ala atura de Quinua, SL
arrojé granadas y metralla a la camioneta en que vigjaban € P. Severino Huaman y tres religiosas,
ademas de cuatro policias armados; uno de los policias perdid una pierna 'y sufrié heridas en un
brazo, |os demés resultaron ilesos.

El 10 de agosto fue descubierta una fosa que contenia cinco cadaveres, demostrando que
las denuncias de la matanza eran correctas. Ante esto fue e cardenal Landazuri quien expresd que
habia que sancionar alos culpables, fuese quien fuese, ademas de hacer hincapié en la necesidad de
dar las garantias del caso a fiscal Escobar, responsable de la investigacion en Ayacucho (S
19.8.88). Algunos sacerdotes jesuitas estuvieron acusados de subversivos ante el general Valdivia,
sin consecuencias.

Mons. Federico Richter Prada, O.F.M, natural de Huanta, estuvo a la cabeza de la Iglesia
ayacuchana como arzobispo de Ayacucho hasta 1991, durante el periodo més violento. Al inicio é
pensaba que € terrorismo estaba alimentado por organizaciones subversivas internacionales.
Condend enérgicamente |os actos terroristas y sefial 6 que en vez de lograr justicia social o aliviar la
situacion la empeoran (LP 23.4.81), pero se mantuvo en silencio cuando comenzaron a producirse
crimenes por parte de las fuerzas del orden, como detenciones arbitrarias o violaciones (hubo once
detenidos en batida tras asesinato de un terrateniente el 24 de diciembre de 1980, y el sonado caso
de Georgina Gamboa). Tampoco se manifesté cuando el 12 de octubre 1981 el gobierno decreta en
«estado de emergencia» a cinco de | as siete provincias de Ayacucho (Huamanga, Huanta, Cangallo,
La Mar y Victor Fajardo)®. Comienza el arrasamiento del campo y e desplazamiento de
pobladores, que durara hasta 1985.

Otros representantes de la Iglesia st manifestaron permanentemente su preocupacion y
solidaridad con Ayacucho, aunque ciertamente esto no fue suficiente en relacion a terrible
sufrimiento del pueblo ayacuchano. Un comunicado de CEAS, emitido el 1 de julio de 1981 llama
la atencion sobre varios casos de maltratos y torturas, entre ellos la violacion de la menor Georgina
Gamboa. «Creemos conveniente advertir sobre una cierta generalizacion en el uso de apremios
(intimidacion fisica 'y psicolégica) refiidos con la Carta Magna 'y la Ley, con el objeto de obtener
declaraciones auto-incul patorias de los detenidos...», denuncié, a mismo tiempo que reiteraba su
rechazo ala violencia terrorista (IC, afio 11, N. 4). El obispo auxiliar de Lima, Mons. Javier Ariz,

también exhort6 a las autoridades policiales encargadas del operativo antiterrorista de Ayacucho a

® A pesar de que e 23 de octubre de 1981, |as organizaciones de Ayacucho, con la més alta representatividad lograda
desde 1969, emiten un comunicado repudiando €l terrorismo, y pidiendo la suspension del estado de emergenciay la
visita de la Comision de derechos humanos del Parlamento (Informativo CEP, afio 11, N.12, 14-11-81, p.2-3)
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cumplir cabalmente su mision pero sin cometer excesos con la poblacion (EDM 16.10.81). Cuando
tras lafuga de los presos del pena en marzo 1982 efectivos de la Guardia Republicana asesinan a 3
detenidos heridos (Roussell Wensjoe, Amilcar Urbay y Carlos Alcéntara) que se encontraban
internados en el hospital de Huamanga, Mons. Metzinger es €l que declara que «para mi es tan
evidente la enormidad de este crimen.... No es posible que se asesine a pacientes de un hospital»
(EO 28y 29.3.82).

Mons. Richter era visto como relacionado con la clase ata provinciana, cercano a los
militares, y muy lgjano a la gente comin. Pasaba mucho tiempo en Limay no visitaba los lugares
afectados por la violencia. No criticé a los militares por su actuar ni defendié a las victimas. «El
sefior obispo como si no existiera. No dice nada. Ni siquiera por radio diria algo, nos alentaria»,
dice una sefiora a un sacerdote; otra persona dice gque «le gusta la gente rica y andar con los
militares»: una profesora afirma: «No hay quien diga nada, € obispo para méas fuera que en la
diécesis. No dice nada la Iglesia». Unas religiosas decian que el obispo «sigue en su imagen social,
unido alos militares» (Anexo 19:2).

No tomd posicion frente a problemas graves como e de los desaparecidos, considerando
terroristas hasta a los familiares, (Anexo 19:67); aunque podia haber hecho mucho; cuando se
interesd por la detencidn de los esposos Bautista Pérez en el cuartel Los Cabitos, la gestion surtio
efecto, fueron dejados en libertad a los 5 dias, a pesar de haber recibido a principio la consabida
respuesta: «¢por qué no preguntan alos senderistas? aqui no estan».

Luego del nombramiento del general Clemente Noel como jefe del comando politico
militar de la zona de emergencia (31.12.82), dos mil miembros de las fuerzas del orden toman
posesion de las provincias en emergencia, empezando por las zonas rurales. Mons. Richter se
pronuncié diciendo: «Soy enemigo de la violencia y partidario del trabagjo con el que se saca
adelante el futuro de los pueblos pobres», dijo. «Tengo la esperanza de que, sentdndose en una
mesa y esgrimiendo sus ideas, se llegard a un buen entendimiento por € bien de mucha gente
inocente», sefial6. Preguntado sobre la decision presidencial de encargar a las Fuerzas Armadas €l
control del orden interno en Ayacucho, Monsefior Richter dijo que no queria opinar ni afavor ni en
contra, sSino mas bien «como vocero de la lglesia, enviar un mensgje de paz, tranquilidad y mesura
alapoblaciony pedir que no haya un derramamiento de sangre» (Co 30.12.82 y EDM 31.12.82).

Un pronunciamiento més firme de Mons. Richter ocurre un mes después del asesinato de
ocho periodistas en Uchuraccay; declara que la Unicaviaes e didlogo alentador y constructivoy se
ofrece como mediador entre las FF.AA. y SL. Asimismo, pide € cese de las matanzas de
pobladores inocentes «porgue detras de esta cortina de sangre vienen las |1&grimas de |os problemas
y los traumas de toda una poblacion». Sostuvo que «con lafuerzay laviolencianada se vaalograr,
ladnicaviaes el didlogo alentador y constructivo» (1C 4.3.83, EDM 24.2.83).

En 1984 Monsefior Ritcher declara: «Esos muchachos que estén en Sendero Luminoso no
son muchachos de campo. Son muchachos de acd, de los barrios... Lo que falta aqui es dar trabgjo a
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la gente. Este es un pueblo de artesanos, artistas. Queremos pequefias industrias y para esto ya
estamos cansados de pedirle a gobierno el agua del Mantaro. ¢Qué industrias pueden disponer con
esta luz que la dan dos motores? (LR 23.4.84). Poco después precisd que hay que construir un
nuevo Perl, porque «no solo con las armas se combate la violencia terrorista, sino con el
desarrollo». Sobre la situacion de la zona de emergencia, inform6 que «Los actos terroristas
suceden en el campo. En laciudad hay tranquilidad» (LMD 22.8.84).

Era cierto. La primera etapa de la lucha antisubversiva se dio en la zona rural, no en la
ciudad; el arrasamiento del campo ayacuchano entre 1982 y 1985 produce siete mil muertos, mas
de mil desaparecidos, cientos de desplazados. Luego vendria, a mediados de los 80, la etapa del
terror en las ciudades, las desapariciones y asesinatos por las noches. Por un lado monsefior Richter
manifiesta su esperanza de que el periodista Jaime Ayala aparezca con vida, alavez que repudia e
asesinato del dirigente Jesis Oropeza, en Puguio. Por otro lado insiste en que las agencias de
noticias exageran los atentados subversivos, cuando aparentemente existe tranquilidad en la zona
(H 12.9.84). También rechaza €l informe de Amnistia Internacional, calificandolo de «exagerado»
y carente de autenticidad. «No entiendo por qué dicen que en Ayacucho hay més de mil casos de
desaparecidos, dice. ES necesario gque este organismo recurra a otros canales antes de emitir sus
informes» (Ex 29.1.85).

La Iglesia peruana sentia una responsabilidad ante |a situacion; varios obispos manifestaron
a CEAS su preocupacion y voluntad de hacer algo a respecto. Es entonces que la oficina diocesana
de Caritas comenzo a coordinar con CEAS para atender |as necesidades més apremiantes, como era
la alimentacion de los campesinos refugiados de las zonas altas, obligados por el Ejército a dejar
sus caserios, y amontonados en un campo alambrado en Tambo, y la atencion a los clubes de
madres.

Cuando ocurre la visita del Papa Juan Pablo 11 en febrero de 1985, la preocupacion de la
Iglesia peruana se intensifica. Monsefior Bambarén declara que «nos toca a los obispos del Peru
enfrentar esta realidad de desaparecidos y otras formas de violencia, para buscar una respuesta
mediante cauces justos y eficaces, porque mientras no impere la justicia, mediante una
administracién de poder Judicial, eficaz y rapida, la angustia de los familiares puede arrastrar a
nuevas formas de violencia. El Papa nos ha dejado un desafio a los obispos y a todos los hombres
de buena voluntad en nuestra patria» (IC 19.7.85). También la Iglesia del Sur Andino celebré ese
afo el Diadel Campesino como un diade oracion y solidaridad con Ayacucho.

Recién en 1988 Monsefior Richter considerd necesario un replanteamiento de la politica
antisubversiva «porgque no solo con balas se puede superar al terrorismo». Demand6 también un
didogo con todos los sectores y la dacion de leyes que realmente velen por las necesidades de los
campesinos. Dijo que la violencia en el convulsionado departamento aparece y desaparece, pero

seguird subsistiendo mientras no se adopten medidas eficaces que acaben con este problema (Ex,
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LR 16.1.88). Es e momento en que se da también un cierto cambio en la estrategia
contrasubversiva, buscando €l apoyo de la poblacion.

Mons. Juan Luis Cipriani es nombrado en mayo de 1988 y ordenado en julio como nuevo
obispo auxiliar de Ayacucho, siendo en ese entonces Vicario Regional para €l Pert de la Prelatura
Personal Opus Dei. En mayo de 1991 seria designado administrador apostélico de la arquidiocesis
de Ayacucho, en reemplazo de Mons. Richter, y en 1995, arzobispo.

Desde € inicio expreso reticencias frente a las observaciones de Estados Unidos sobre la
situacion de los derechos humanos, calificandolas de «imperialismo» (EC, EX 1.3.93), y comenzo
una larga serie de cuestionamientos a los organismos de defensa de los derechos humanos. Cuando
tuvo poder para hacerlo, les impidi6 trabajar en Ayacucho, como fue e caso de CEAS, que como
organismo de la Conferencia Episcopal necesitaba la autorizacién del obispo local paratrabgjar en
esa arquidiocesis. En abril de 1993, en una larga entrevista en El Peruano, le preguntan: «P. ¢;Qué
opina sobre aquellas denuncias de violaciones sisteméticas de los derechos humanos? R. Yo creo
que estos organismos abusan y manipulan el concepto de derechos humanos. En segundo lugar,
quien hace una denuncia debe firmarla e identificarse. Normalmente estas instituciones utilizan
documentos que no tienen ni firma ni identificacion de nadie... Lo que yo sostengo es que la
proporcién de errores 0 de abusos de los derechos humanos no es tal como anuncian estos
organismos. Actualmente hay directivas claras que velan por el respeto a los derechos humanos, y
por parte de la Iglesia hay un apoyo total para tratar de ayudar a aquellas personas que ni tienen
medios para aclarar su reclamo. P. ¢Ha recibido denuncias sobre desaparecidos? R. Si, pero en
muchos casos se ha comprobado que se trata de gente que ha huido o que se ha enrolado en la
subversion, e incluso, es posible que en agun enfrentamiento haya caido. No los hemos
identificado. No es ese mi papel. No es comin en mi arquidiocesis recibir denuncias sobre abusos,
sin embargo, es curioso, me llegan de Austria, de Alemania, Bélgica, Inglaterra; cuatro o cinco
cartas con una fecha muy similar de denuncias. Uno ve gque existe claramente una campafa, un
montaje. Esto no es honrado, no es transparente» (EP 28.4.93).

A diario desaparecian personas en Ayacucho en esos afos, era un problema muy grave, asi
como las torturas y los asesinatos, pero Mons. Cipriani nunca cuestiond las violaciones de los
derechos humanos que cometian las fuerzas del orden, por € contrario, sostuvo constante y
tajantemente que: «No se puede decir que € Perl es un lugar donde no se respetan los derechos
humanos». Sin embargo, reconocié «la existencia de dos o tres situaciones aisladas de las que se
esta haciendo escarnio» (EC 20.1.94). Por eso criticaba permanentemente los informes de
organismos internacionales como una intromisién en el pais. En la puerta del arzobispado, una
pizarra decia: «No se aceptan reclamos sobre Derechos Humanos» (Anexo 7). Tampoco protestd
contralas crueles masacres que cometia SL, ni acudi6 en auxilio de las victimas.

Monsefior Cipriani aparecia muy cercano alos militares en Ayacucho, se desplazaba por €

departamento junto con ellos en sus helicopteros, 0 acompafiando a presidente Fujimori, el cual, en
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sus frecuentes visitas a Huamanga, a quien primero visitaba era a monsefior Cipriani, en cuya
compafiia realiz6 recorridos en helicdptero a diversos lugares del interior del departamento, en
algunas ocasiones acompariados de representantes de la Cooperacién Internacional y de organismos
oficiales de diversos paises, en explicito aval del Arzobispado de Huamanga a gobierno de Alberto
Fujimori (Anexo 7). Las tomas de posicion de Mons. Cipriani se fueron acercando a gobierno de
Fujimori. Monsefior Cipriani manifestaba su apoyo a diversas decisiones del Gobierno en sus
declaraciones y acompariaba a Fujimori en sus vigjes por Ayacucho; lo invitd a encabezar con €l la
procesion de Semana Santa (LR. 11.4.93). Estas acciones aumentaron cuando fue nombrado
arzobispo, en mayo de 1995. En otra oportunidad se vistié con un poncho igual a del presidente y
lo acompafid a inspeccionar obras, ocasién en que Fujimori afirmé que € lucha por los derechos
humanos de los campesinos y no de los terroristas, en presencia del representante de la Cruz Roja
Internacional (EM 20.10.95). El 19 de noviembre de 1997 bendijo las armas entregadas a dos mil
quinientos ronderos de Ayacucho por €l ato mando militar, asi como la Casa del Rondero
construida dentro del Cuartel EP Domingo Ayarza (EC 20.11.97).

Mons. Cipriani también participaba en las decisiones de gobierno de la localidad, en €l
Consgjo de Coordinacion para del Desarrollo de Ayacucho, que se crea en |os afios 90, conformado
por €l genera jefe del Comando Politico Militar del Departamento, €l prefecto, el alcalde y €
rector de la Universidad, donde tenia mucho peso, por gemplo en € nombramiento de personas.
Una testigo afirma que «fue una persona que hizo notar su poder juntédndose con |os otros grupos
de poder, y € Ejercito era un grupo de poder en ese momento, porque estdbamos en una etapa de
violencia, donde habia que temerlos... casi todos los funcionarios de la administracién publica
fueron recomendados por él, y eso todo el mundo lo sabia... Erala persona de temer». A pesar de
su influencia, no hizo nada por mejorar las condiciones de los derechos humanos en €
departamento.

Otros sectores eclesiales, en cambio, hicieron grandes esfuerzos por responder a la
dramatica realidad ayacuchana alo largo de estos veinte afios. Pero fue una lglesia silenciosa, entre
otras razones porgue era muy peligroso hablar y denunciar los abusos, y porgue los arzobispos
desalentaban actitudes més comprometidas. En efecto, una religiosa fue impedida de ingresar a la
ciudad en el aeropuerto en tiempos de Mons. Richter. Los franciscanos fueron retirados de la
Parroguia San Juan Bautista para darla a sacerdotes del Opus Dei. Mons. Cipriani se molestd
cuando uno de los jesuitas le llevd a padre de dos jévenes desaparecidos, los Mansilla, poniendo
en duda lo que le contaron que habia sucedido, y no ofreciendo ningun aliento ni consuelo. A otro
jesuitalo acuso de terrorista por € mero hecho de ensefiar en la universidad.

Las Misioneras Dominicas, establecidas muchos afios en Ayacucho, habiendo llevado
durante afios un colegio nacional y con prestigio y buen conocimiento del medio, atendian varios
campos necesitados. mujeres, carceles, esto Ultimo con la ayuda del obispo Richter en alimentos 'y

también con medicinas a través de OAASA, y de un grupo de sefioras esforzadas que apoyaban
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este trabagjo. Cabe destacar |a labor de la madre Covadonga religiosa dominica que prest y presta
ayuda incasablemente a la poblacién ayacuchana. la situacién de los presos era dramética. Los PP.
Franciscanos recogian también ayudas para |os presos para que comieran algo. Las Hermanas de
los Ancianos Desamparados atendian el Hogar cada vez més poblado. Las congregaciones
religiosas no se retiraron, por el contrario, llegaron nuevas. Las Hijas de Santa Anallegaron en esos
afos de violencia para atender e puericultorio, donde cada dia aumentaba € nimero de nifios
huérfanos a causa de la guerra. Llegaron las franciscanas para asumir la Casa Hogar de Tambo, las
Mercedarias, para asumir la Casa Hogar de Huancapi, las Canonesas de la Cruz para el hogar de
Huanta. Las salesianas mantenian su colegio y cada congregacién desde su particular carisma y
desde una gran sencillez, traté de dar un testimonio de coherencia y compasion. Entre las que
[legaron estuvo una comunidad de hermanas franciscanas que no dejaron de estar en las zonas mas
dificilesy peligrosas. En 1989 fueron visitadas de madrugada por las FF.AA. que tiraron la puerta.
Ellas protestaron y se quejaron ante el obispo, que habl6 a general Jefe Politico Militar de la zona,
quien se disculpd y dijo «que los militares se habian equivocado». Cuentan otras religiosas que han
sufrido con € pueblo infinidad de veces, que se cansaban de rezar y de cantar. Muchas veces solo
podian llorar con los que lloraban, ir a buscar con ellos los cadaveres a. la morgue, a las quebradas.
Sentian que la muerte estaba cercana para todos. En este contexto, las misiones de la CONFER,
como vimos, fueron muy importantes.

En 1987 € P. Carlos Schmidt, S.J. asumi6 la direccién de una nueva oficinac OAASA -
Oficina Arquidiocesana de Accién Socia de Ayacucho, que reemplazd Caritas. El P. Schmidt
contaba con un equipo de enfermeras, médicos y asistentes sociales. También formo parte del
equipo una dominica ayacuchana quechua-parlante, la hermana Victoria Leafio. OAASA marco un
hito importante en la labor de la Iglesia; realizaba algunas de las funciones de Céritas —asistencia
humanitaria, que incluia atencion con alimentos y medicinas a la poblacion pobre, a los presos en
las cuatro carceles de Ayacucho através de las Hermanas Dominicas, alos asilosy orfanatos - pero
ademas asistia a las victimas de la violencia 'y sus familiares, que acudian a OAASA en busca de
proteccion y ayuda. En los afios 88 y 89 se realiza una accion social que llevaalalglesiaaretomar
e contacto con las mujeres de los asentamientos humanos en toda la provincia de Huamanga e
incluso a nivel del departamento, desde la dptica de la dignidad de la persona humana. Como dice
uno de sus integrantes, en frase que expresa la posicion de gran parte de la iglesia peruana: «el
enfoque que dabamos a nuestro trabgjo, en una etapa de violencia, era que los Derechos Humanos
tenian que ser respetados; y cuestionamos igualmente la brutalidad de Sendero, como también los
excesos del Ejercito y del Estado a través de sus ingtituciones... ibamos con e aliento a la
poblacion, frente a la agresién de ambos bandos nos ubicamos junto a la poblacion que estaba
desprotegida» (Anexo 4). Daban aliento y fomentaban la solidaridad y €l espiritu critico. OAASA
era un apoyo efectivo a las victimas de la violencia de ambas partes. Brindaba también atencién

médicay legal e implement6 algunos proyectos de desarrollo. En la sequia del afio 89 fue una de
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las instituciones que ayudo a la formacién de CIDRA, e Comité Institucional de Desarrollo Rural,
y canalizo el apoyo de emergencia con semillas a todo Ayacucho. OAASA trabajé estrechamente
con otras entidades que se dedicaban a la defensa de los derechos humanos y |a proteccién de las
victimas de la violencia, especiamente CEAS, que ayudaba en una pastoral de la denuncia
haciendo publicos los hechos a nivel nacional, apoyaba el trabgjo de defensa legal y e campo
social, asi como la pastoral carcelaria, y le daba una dimension nacional; iniciaron también un
trabajo de prevencion de la violencia, de difusion de la no-violencia activay de educacion para la
paz.

Lasalidaa campo no erafacil, pues se debiainformar a Ejército y sacar €l salvoconducto
paratransitar por algunas zonas denominadas peligrosas, como Huancapi o Tambo. Ademés, habia
gue ser muy cautos, tener e salvoconducto bien escondido por si se encontraban con Sendero. Pero
e equipo de OAASA saliaa campo. En la distribucion de alimentos el trabajo de OAASA llegaba
a cas todas las parroquias del departamento; el trabajo de promocion técnicay de salud llegaba a
Huanta, Tambo, Huancapi, y Cangallo. La labor de OAASA era muy reconocida por la poblacion.
Sin embargo, el proyecto pastoral del nuevo obispo auxiliar Mons. Cipriani no encgjaba con €l
trabajo de pastoral socia de OAASA, pues seguin él esta no era labor de sacerdotes sino de laicos;
él queriaunalglesia centrada en € culto y la oracién, no consideraba que la promocién humana era
parte de la tarea de la Iglesia; «la iglesia segin él, debe ser simplemente de rezo y reflexion
personal, pero no de promocion social», dice una testigo. Tampoco aprobaba que los jesuitas
ensefiaran en la universidad, porque afirmaba que esa no era una funcion sacerdotal, ni les permitia
trabgjar en e campo, dos espacios que ellos consideraban prioritarios precisamente para
contrarrestar a SL. En julio de 1990 se declara OAASA en reorganizaron y pidieron larenuncia del
equipo. Tras muchas dificultades, el P. Schmidt tuvo que renunciar a OAASA, y finalmente dejar
Ayacucho; murié dos afios después. Con su sdlida se paralizaron proyectos de desarrollo
sumamente importantes para aquel tiempo de profunda crisis. La Hermana Victoria Leafio también
tuvo que salir de Ayacucho. OAASA finamente fue cerrada. Los archivos fueron quemados. En
adelante ya no habria otra oficina similar en la arquidiocesis de Ayacucho, a diferencia de la mayor

parte de las arquiditcesis y didcesis en las zonas afectadas por laviolencia.

Apurimac

El obispo, Mons. Pélach, era asociado a Opus Del, y tuvo después como auxiliar a Mons. Sala,
miembro del Opus Dei, quien lo sucedié a su retiro. Cabe sefialar Ante las desapariciones cada vez
més frecuentes, Mons. Pélach autorizé que un abogado enviado por CEAS tuviera una oficina de
asesoria legal para las victimas, pero sin ninguna conexion con la iglesia. Posteriormente esta
oficina fue cerrada, y € nuevo obispo Mons. Sala desconfiaba de los defensores de derechos

humanos como comunistas, incluso los de CEAS.
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Huancavelica

En marzo de 1982 se produce la renuncia de Mons. Coronado, fatandole aln tres afios para
cumplir los 75 que establece e canon, y asume el obispado Mons. Demetrio Molloy, del Opus Dei.

Al desencadenarse la violencia politica, se empiezan a producir atentados como por
gemplo e derribamiento de torres eléctricas que atravesaban las pampas. La violencia también
afectaalaiglesia. En julio de 1984 dinamitan una iglesia en Castrovirreyna (Desco 1988). El 7 de
febrero de 1990, € parroco del distrito de Iscuchaca, Reynaldo Saenz Tascano, de la orden de los
Vicentinos, 55 afios, fue asesinado por cuatro sujetos no identificados, cuando se dirigia a
Huancayo (S 28.2.90). Luego vienen las masacres y |a respuesta represiva®. En enero de 1991, e
presidente de la Comision de Justiciay Derechos Humanos, senador Radl Ferrero, revelé que solo
en los primeros 5 meses de gobierno de Fujimori desaparecieron arededor de 200 personas en €l
departamento de Huancavelica. El pueblo indefenso se encuentra entre dos fuegos, victima de
ambos bandos. El obispado permanece literamente cerrado, y la poblacién se encuentra
abandonada.

3.3.1.3.2. Regidén Sur Andino: Punoy Cuzco

La llamada Iglesia del Sur Andino integraba en 1980 la Arquididcesis del Cusco, la Diécesis de
Puno y las Prelaturas de Juli, Ayaviri y Sicuani. Creadas estas Ultimas en 1957, fueron confiadas
respectivamente a los Misioneros de Maryknoll, a la Congregacion de los Sagrados Corazonesy a
la Orden de Carmelitas. Este hecho explica la presencia de misioneros y misioneras extranjeros en
élas, que juntamente con el clero diocesano naciona constituian las fuerzas vivas de esta Iglesia
Regional. Al comienzo formaron parte de la region la didcesis de Abancay y la prelatura de
Chuguibambilla, pero seretiraron antes de los 80

La peculiaridad de la Iglesia Catélica en e Sur Andino viene dada por un conjunto de
circunstancias que fueron haciendo de ella una presencia significativa, renovadora y profética,
desde mucho antes de que empezara a actuar SL en laregion.

La ubicacion de equipos pastorales inspirados en una teologia avanzada en el Concilio

Vaticano Il, en las parroquias del campo hasta los lugares més apartados, era acompafiada y

® En febrero de 1982 en Pampas, 200 subversivos fuertemente armados incursionaron en cinco poblados de Tayacajay
masacraron a 15 campesinos entre ellos dos agentes municipales y un teniente gobernador. En octubre de 1984. los
comuneros de Santa Rosa de Tara, Pachamarca, fueron sacados de su localidad y ejecutados e inhumados en un paraje
cercano a Churcampa. El 23 de diciembre, una columna senderista sorprendié alos comuneros de Pampaccoris, provincia
Pampa en Huancavelica, mientras dormian, asesinaron a sus principal es autoridades tras someterlos a juicios popul ares.
Enjulio de 1991 una patrulla militar acompafiada de ronderos ingresa a la comunidad de SANTA BARBARA,
Huancavelica, secuestran y asesinan a varios comuneros. Sus cuerpos son hallados en el pozo de una mina. En noviembre
masacran a 37 campesinos, entre mujeres, ancianosy nifios en € distrito de Santo Tomés de Pata, provincia de Angaraes.
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reforzada por estas ingtituciones que, desde distintas entradas, permitian coordinar un trabajo
planificado en conjunto.

Fue a partir de 1981, cuando SL se hizo presente en la region, que las amenazas se
convirtieron en ataques y atentados, unas veces del mismo SL y otras muchas de grupos
paramilitares o de las fuerzas militares.

No es de extrafiar que las obras institucionales de la Iglesia que promovian desarrollo y
organizacion del campesinado fueran reiteradamente atacadas por SL, dada su estrategia. En 1981,
en los mismos comienzos de la guerra, SL ataco el Instituto de Educacion Rural (IER) de Palermo,
cerca de Juli, dirigido por los Padres de Maryknoll. Después de destruir la obra educativa, un mes
mas tarde, lanzaron una bomba contra la sede de la Prelatura de Juli. Estos dos asaltos provocaron
una ola de indignacion en la region y varios miles de campesinos del Surandino acompariados de
sus agentes pastoral es, participaron en una marcha de desagravio en noviembre de 1981.

Fue en medio de las luchas campesinas por recuperar tierras de las SAIS por via pacificay
por mejorar la produccion através de las empresas comunales, que se hizo abiertamente presente la
violencia de SL, que venia rondando la zona silenciosamente, sobre todo a través de algunos
estudiantes y de algunos profesores en € campo. En los afios 80 era comin escuchar que Puno iba
a ser un segundo Ayacucho, por su pobrezay su gran poblacion indigena, pero Puno se distinguia
de Ayacucho en dos aspectos importante. No solo porgque desde los afios 70 distintos grupos de
izquierda habian organizado a los campesinos, creando en ellos un nivel de conciencia politica,
sino también por el trabajo evangelizador de esta Iglesia solidaria, dindmica y progresista de la
region, que habia logrado crear un nuevo sentido de pertenecer a la Iglesia entre miles de
pobladores. Los campesinos del sur, que ya se habian organizado, supieron reaccionar ante la
propuesta senderista que se dedicaba a destruir, no a apoyar sus organizaciones. A esta actitud
contribuyd con su presencia una lglesia renovada que supo estar ala altura del momento social.

Con todo, esta Iglesia tuvo que soportar un clima de hostigamiento y sospecha permanente
por parte de los grupos de poder, de sectores del gjército y fuerzas policiales que la acusaban de
apoyar alosterroristas. Como decia Mons Albano Quinn: «Esta tarea de ayudar a construir Iglesia,
segun el Espiritu y segun el Magisterio del Vaticano 1, Medellin y Puebla, es a veces mal vistay
mal interpretada. Ha sido motivo de calumnia, de falsasy gratuitas denuncias de que lalglesia esta
apoyando al terrorismo, que lalglesia estainfiltrada» (Obispos del Sur Andino 1994 186).

Los principal es hechos de violencia contra la Iglesia son los siguientes:

En julio de 1984 se produce un intento de asesinato al P. Francisco Gmir, parroco de
Putina. En mayo de 1985 hay un atentado a Iglesia de Azangaro. En agosto de 1986 desconocidos
vuelan la antena de Radio Onda Azul en Puno, ese mismo mes colocan una carga explosiva en
Departamento de solidaridad en Ayaviri. En octubre de 1986 hay un atentado terrorista en el local
parroquial de Asillo (Azangaro). En mayo de 1989 SL destruye Instituto de Educacion Rura (IER)
de Wagrani (Ayaviri) en su totalidad. En ese mismo mes y afio amenazan a Mons. Francisco
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d’ Alteroche, Prelado de Ayaviri, y le obligan a dialogar. El 24 de junio de 1990 es asesinado por
SL el catequista campesino Florentino Soncco, en € distrito de San Antén (Azéngaro). En febrero
de 1991 €l loca de Céritas en Azangaro es atacado con expl 0sivos.

Pero siempre cada accion de SL contra la Iglesia fue seguida por respuestas de repulsa en
toda la region. La Iglesia impulso la creacion casi simultanea de las Vicarias de Solidaridad: en
julio de 1986 en la Prelatura de Ayaviri, en octubre en la Diocesis de Puno, en 1988 en Juli y en
Sicuani. Estas Vicarias hacian un trabajo legal, pero sobre todo impidieron que el miedo paralizara
ala gente en una época de gran desconfianza. Lograron instalar radios en todas las parroquias del
campo que vivian en un contexto de violencia terrorista, con e fin de mantener con ellas una
comunicacion diaria. Por este medio se conocia de inmediato todo lo que ocurria en los lugares mas
apartados, 1o que contribuyd a evitar desapariciones de dirigentes campesinos. Se pudo poner a
salvo en varios casos a los que corrian un peligro real. Gracias a los servicios de las Vicarias
también se pudo acompafar de cerca a las victimas de la violencia, fueran campesinos, autoridades
o policias, y a sus familiares. Las Vicarias de Solidaridad permitieron un trabajo en equipo y este
espiritu de equipo fortalecia a los agentes pastorales, ayudandoles a permanecer acompafiando al
pueblo en los lugares apartados y peligrosos en |os que se encontraban. Otro aspecto importante del
trabgjo de las Vicarias fue € servicio internacional que pudieron prestar los agentes pastorales
extranjeros, informando en sus paises de origen sobre la fisonomia del grupo terrorista SL y sus
diferencias con otros movimientos revolucionarios que en esos afios despertaban solidaridad
internacional .

Durante todos los afios de la violencia, la Iglesia Surandina siguié convocando a los
campesinos y pobladores para congresos, simposios, etc. con € fin de animarles y fortalecer los
lazos de solidaridad, ayudandoles asi a responder a la violencia constructivamente. En 1987 se
realizd en Puno un Congreso teologico con el lema: «Evangelizar: sembrar la vida, cosechar la
paz»; participaron 5.000 delegados de todo el Sur Andino. En 1992 los Obispos de Puno, Ayaviri y
Sicuani organizaron una peregrinacion al santuario del Sefior de Huanca en e Cusco; 1os mismos
prelados participaron junto con el pueblo; algunas de las pancartas anunciaban e lema de la
procesion: «Por la vida y la paz». Con este tipo de manifestaciones religiosas la Iglesia desafié
abiertamente a SL, subrayando a la vez su propia capacidad de convocatoria. Frente a los que la
acusaban de fomentar el terrorismo, el Obispo de Puno, Jestis Calderdn, respondié que a contrario,
¢ terrorismo no habia crecido més en laregion precisamente porque encontré una lglesiaviva.

En 1981 Mons Alberto Koenigsknecht, Obispo de Juli, a raiz de los atentados sufridos por
esalglesiaen 1981, emite un mensgje titulado Somos Iglesia, una «lglesia en marcha.

En 1986 la Iglesia del Sur Andino firma un pronunciamiento: Urgidos por nuestra
fidelidad.

Ese mismo afio publican otro documento titulado: Sguiendo a Cristo, donde expresan:
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nosotros pastores de la Iglesia en e Sur Andino, nos sentimos obligados a acompafiar a nuestro

pueblo en la dura y sufrida situacion actual... Ultimamente se van intensificando hechos que nos

golpean fuertemente:

Un clima generalizado de violencia en contra de las comunidades campesinas, por parte de
aquellos que se oponen a una reparticién equitativa de las tierras. Esta violencia hatenido como
resultado: campesinos heridos, animales robados o degollados y multiples amenazas contra la
vida de los pobres.

Ataques a agentes pastorales por su compromiso evangélico con los marginados y desposeidos,
ataques expresados en calumnias y difamaciones que pretenden descalificar el trabajo pastoral
delalglesiaen esta parte del PerQ.

Presencia en nuestra zona de grupos que, en su afan de buscar una sociedad més justa, utilizan,
equivocadamente, métodos violentos que siembran muerte, terror, inseguridad y miedo en una
poblacion que ya ha sufrido y sufre demasiado.

Corrupcion e incapacidad de parte de algunas autoridades y funcionarios que provocan

exasperacion y violencia de parte de un pueblo que no tiene quien acoja sus justos reclamos

Un hito muy importante es el Encuentro Puno quiere la paz, en agosto de 1986, convocado

por lalglesiadel Sur Andino, junto con el Coddeh-Puno y la Comisién Episcopal de Accion Social.

En la Declaracion final de este evento, se dice:

Nos anima la preocupacion de enfrentar la violencia mediante el didlogo alturado, el debate
democrético y la afirmacion de los derechos humanos. La presencia de la Iglesia y
cristianos, asi como de hombres y mujeres de buena voluntad, se explica claramente por €l
compromiso vital de €ella con la vida... Queremos afirmar la vida y cerrarle el paso a
quienes desde las multiples violencias, acosan a las organizaciones democréticas y en
general atodos los ciudadanos del departamento. Queremos cerrarles el camino a quienes,
desde la violencia politica, o desde un errado gjercicio de responsabilidades estatales,
pueden convertir Puno en otro Ayacucho... Hemos considerado indispensable que en Puno,
todos los ciudadanos, la Iglesia, los municipios, la universidad, los colegios profesionales,
las organizaciones representativas del campesinado y los trabgjadores, los Coddehs, las
autoridades, |os partidos politicos nos debamos comprometer con:

A/ Laafirmacion de que la vida es un derecho fundamental y que no existe razén alguna, ni
politica, ni de estado, ni militar u otra que justifique el asesinato de un ser humano.

B/ La preservacion y profundizacion de la democraciay €l estado de derecho, el desarrollo
delavida de todosy sobre todo de los més pobres, que garantice lavigenciay preservacion
de los derechos humanos.

C/ La promocién del didlogo y el debate aturado, pacifico y respetuoso entre los partidos
politicos.

D/ El cambio sustancial de la estrategia antisubversiva, que gire hacia un irrestricto respeto
de los derechos humanos, especialmente el derecho a la vida, el respeto a la libertad de
organizacion.

E/ El llamado a los grupos alzados en armas, instdndolos a dejar la lucha violenta, a
deponer las armas y a respetar los derechos humanos y la voluntad democrética de las
organizaciones populares.

F/ Exigir lajusticiay la sancion efectiva a todas agquellas personas, miembros o no de las
fuerzas del orden, responsables de la violacion de los derechos humanos.

G/ Impedir la militarizacién y la declaracion de estado de emergencia en nuestro
departamento, cerrandole asi €l paso a salidas violentistas a nuestros problemas»
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En enero de 1987 aparece € importante documento Evangelizar: sembrar la Vida,

cosechar la Paz, que afirma:

Al comenzar €l afio 1987, en el Dia Mundial de la Paz, queremos renovar nuestra mision de
anunciar el Reino de Dios. Reino de la verdad y de la vida, de lajusticiay la paz, de la
graciay la libertad. Reino del amor. Estamos profundamente convencidos que dentro de
este anuncio esta la respuesta a la situacién de violenciay de muerte que hoy sufre nuestro
pueblo. Violenciay muerte que destruyen, hacen sufrir y nos sumen atodos en unarealidad
dolorosamente tragica... convocamos a todas nuestras comunidades de Iglesiay a cada uno
de nuestros agentes pastorales. Los urgimos a trabajar por una opcién radical por laviday
lapaz, en lo cual puede resumirse lo mas importante del testimonio y mensaje de Jesls

En mayo de 1991, en el documento Unamonos por la Vida y la Paz, del Consejo Regional
por la Paz, presidido por Mons. Jesus Calderdn, se dice que:

Frente a la situacion de violencia... consideramos también necesario: ...seguir llamando a
los grupos alzados en armas para que recapaciten sobre el costo social del camino elegido
por €ellos, pues aunque son gente nacida en nuestro pais, no representan a las mayorias ni
escuchan el clamor de este pueblo por lavida, paz, justicia social y organizacién. Y piensen
sl es posible construir un Per( nuevo, con tanta destruccion, tanta muerte, llanto y
sufrimiento como ellos estén sembrando

Lalglesiadel Sur Andino, con su compromiso al lado del pueblo y con su palabra oportuna
y pertinente, fue sin duda uno de los factores més importantes para que en la regién no solamente
no se expandiera SL, sino para que no se produjeran masacres y violaciones sisteméticas de
derechos humanos por parte de los subversivos y de las fuerzas del orden, como sucedié en otros

lugares donde no hubo este tipo de presencia eclesial.

3.3.1.3.3. Region Centro: Junin

En la Arquidiocesis de Huancayo, el obispo era Mons. Eduardo Picher Pefia, quien fue trasladado
a Ordinariato Castrense en junio de 1984. En octubre de 1985, Mons. Emilio Vallebuona Merea,
salesiano, se hizo cargo de esta Arquididcesis, muri6 el 28 de noviembre de 1991. En diciembre de
ese mismo afio fue designado como Administrador Apostélico e P. José Rios Reynoso, quien fue
nombrado Arzobispo en diciembre de 1995.

Como otros departamentos, fuertemente castigados por la violencia, la poblacién del Valle
del Mantaro se encontré entre dos fuegos, pues tanto la subversion como la respuesta represiva
fueron muy fuertes, crueles y prolongadas;, ademas, las pugnas entre SL y e MRTA también
ocasionaron victimas.

Hubo comunidades parroquiales donde algunos sacerdotes, religiosas y laicos se
comprometieron seriamente, alin con riesgo de sus vidas, para denunciar 1os crimenesy las graves
violaciones alos derechos humanos, defender alas victimas, acompafiar solidariamente a su pueblo

y clamar por la paz con justicia.



En 1987 el &ea de Pastoral Social del Arzobispado firma un convenio con CEAS y
organiza la Comisiéon Arquidiocesana de Accion Social (CAAS), la misma que se llamara después
Vicaria de Solidaridad del Arzobispado de Huancayo (VISAH) y, actualmente, Oficina de Pastoral
Socia y Dignidad Humana (PASDIH). Esta Oficina, contando con el apoyo de CEAS, denuncia
violaciones a los derechos humanos, tiene presencia casi cotidiana en las bases militares,
dependencias policidles y comisarias de Huancayo, Concepcion y Jauja, para evitar que los
detenidos fueran torturados o desaparecidos. También acompafia a los familiares para ir a la
morgue, compartiendo con ellos su dolor. Lamentablemente, a medida que pasa e tiempo, las
denuncias de desaparecidos van siendo muy numerosas.

El 28 de junio se realizé una marcha por lapaz y la no violencia organizada por el Concejo
provincial de Huancayo, con la participacién de cerca de 50 mil estudiantes, trabajadores,
delegados de instituciones, ciudadanos de pueblos jovenes y autoridades. Mons. Vallebuona dirigié
un mensgje a la ciudadania: «Juntos venimos a proclamar que queremos la paz. En esta ciudad
huanca se siente, se oye € clamor angustiado de nuestra gente que implora la paz. Hay ya mucho
sufrimiento a causa de la espiral de violencia, que ha puesto su centro también entre nosotros»,
indico. (EC 29.6.89).

El 10 de noviembre de 1989, se redlizé una gran marcha por la paz convocada por
Izquierda Unida, con e lema «Huancayo escoge la vida». Mons. Vallebuona tuvo a su cargo una
breve alocucién: «Basta ya de derramamiento de sangre; basta ya del crimen de Cain. Queremos
que reine la paz y que haya una vida digna y justa para todos los peruanos», sefia6. El acto fue
respaldado por todas las fuerzas politicas, que participaron sin ningun tipo de identificacion
partidaria (S 15.12.89)

El 30 de septiembre de 1991 fue asesinado por SL el joven laico Jorge Luis Cerrén Acosta,
de 22 afios, estudiante de ultimo afio de agronomia en la UNCP y miembro del Equipo de Pastoral
Universitaria (EPU) y de las Comunidades de Vida Cristiana (CV X); también apoyaba desde su
especialidad a grupos de campesinos pobres; era muy reconocido como lider en la universidad, por
lo que tanto SL como & MRTA intentaron, sin éxito, captarlo. Al bajar las gradas de su facultad, le
dispararon un tiro en la nuca, desde atrés, y fue rematado por un segundo tiro en € suelo. Sobre su
cadaver degjaron un cartén con «la justificacion» de su condena: «por engafar a los pobres del
campo», con alusion a su apoyo técnico, su identidad catdlicay su relacién con EPU (Anexo 8). A
poco mas de una semana del asesinato, comenzaron a aparecer en la cartelera de SL 1os nombres de
otros integrantes de EPU, fichados para ser asesinados, o cua les obligb a tomar medidas de
extrema cautelay no concurrir ala universidad.

El 5 de marzo de 1992, un comando de SL asesiné a 8 maestros del Colegio «Ramiro
Villaverde» de Huancayo. Para €l entierro hubo una Misa concelebrada en la Catedral presidida por
Mons. José Rios. Dos dias después, los sacerdotes y religiosas de Huancayo manifestaron su

condena, expresaron su enfético rechazo a la ola de violencia que vive €l paisy declararon que en
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el Per(l de nuestros dias «no hay muertos genos, porque la muerte de un hermano nos afecta a
todos» (LMD 7.3.92).

Las Parroquias de Chongos Alto y de Colca, ubicadas en el extremo sur del departamento
de Junin, colindando con los departamentos de Huancavelica y Lima, cuentan con unas 30
comunidades campesinas. En 1983 un grupo de SL, proveniente de Huancavelica, quema algunas
oficinas y destruyen maguinarias de las haciendas de Laive, Antapongo y TUcle, pertenecientes ala
ex SAIS «Cahuide». En los afios siguientes, SL empieza sus charlas de adoctrinamiento en varias
comunidades campesinas, destruyen locales y documentos de los concejos municipales, se
enfrentan con los miembros de la Policia, originando el cierre de los Puestos Policiales de Colcay
Chongos Alto. En noviembre de 1987 es asesinado por SL €l Ing. Luis Capcha, administrador de la
Hacienda Laive; seguiran después més de 30 asesinatos sel ectivos de asesores, profesores, lideresy
autoridades comunales; también latotal destruccion de lainfraestructura, ovinosy vacunos de raza,
de la SAIS «Cahuide», quedando en la calle unos 850 trabajadores. La peor tragedia fue la
madrugada del 12 de abril de 1989, en que SL asesind en la plaza de Chongos Alto a 12
autoridades comunales de Chongos Alto, Chicche y Llamapsillon; guemando y destruyendo
totalmente el local municipal. No contaron con el apoyo del arzobispado, incluso cuando dias
después los 12 cadaveres fueron llevados a la morgue de Huancayo; sin embargo, € parroco
acompanio a las familias en todo ese doloroso proceso.

Con relacion alalglesialocal, SL intentd, sin lograrlo, prohibir: la ensefianza del curso de
religion, la asistencia a Misa o la celebracion de las fiestas patronales. En una oportunidad, durante
la semana santa, SL realiz6 un concurso de bailes tipicos, sin mayor concurrencia. En otras
ocasiones metian miedo a los feligreses con los apagones o explosiones de dinamita cerca del
templo. También pesaban sobre los agentes pastorales insultos y amenazas (Cf. Archivo parroquial
de Chongos Alto).

En la Parroquia San Juan de Jarpa (Provincia de Chupaca, Junin), con més de 25
comunidades campesinas, en 1977 los jesuitas crean el centro Promocién y Capacitacion de
Adultos (PROCAD). Desde 1986 SL redliza incursiones cada vez més frecuentes en las
comunidades campesinas de la zona y exige la renuncia de las autoridades, deshacer las pequefias
empresas productivas comunitarias y no ensefiar religion en las escuelas; ademas dejan afiches en
las paredes de las casas y, 10 que es mas grave, asesina a varios ingenieros que trabajaban en
proyectos de desarrollo. El 17 de agosto de 1988 un grupo de SL secuestr6 en San Pedro de Julcan
a dos profesores de PROCAD, se apoderd de dos camionetas y se desplaz6 hacia San Juan de
Jarpa, en donde asesinaron al gobernador, quemaron el municipio, la casa del alcadey las oficinas
de PROCAD. Luego siguieron hacia e vecino distrito de Y anacancha, soltaron a los profesores
pero incendiaron otros locales y la camioneta. El dia 20 los subversivos asesinaron a otros dos
ingenieros en San José de Quero. En lanoche de Navidad de 1988, como alal am., un grupo de a

menos doce miembros de SL incursioné nuevamente en Jarpa, convocaron a pueblo en la plaza,
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entraron en la casa parroquia y tras pintar con lemas el interior de la casay la camioneta, obligaron
a los dos sacerdotes a ir a la plaza con las manos en la cabeza. Por espacio de dos horas los
senderistas les dirigieron una arenga explicandoles como tenian que organizarse y como esa zona
iba a ser un territorio liberado. Cuando terminé la arenga, uno de los sacerdotes anuncio que a dia
siguiente iban a celebrar la misa de Navidad en una de las comunidades cercanas, a lo que € que
parecia comandar el grupo les respondié que podian quedarse en el pueblo pero no sdlir de él. Los
jesuitas permanecieron en Jarpa al menos hasta dos afos después, no aceptaron salir mientras durd
e peligro para la gente a la que acompafiaban en esa situacion dificil, aungue mientras tanto no
pudieron continuar con su labor social. Cuando tuvieron que retirarse de la zona, siguieron durante
un tiempo atendiendo ala comunidad de Jarpa, viajando desde Huancayo.

En Huaripampa (Provincia de Jauja), e 16 de junio de 1989 fue asesinado el parroco
Teodoro Santos Mejia, de 29 afios, baleado durante un atague a puesto policial por elementos de
SL; junto con él fallecieron dos policias en servicio (S 23-6-89, LR 17.6.89).

En la Parroquia de Morococha (Provincia de Yauli-La Oroya), € 30 de noviembre de
1988, @ sacerdote francés Carlos de Laguiche de Broglie, fue detenido por la Guardia Civil de
Morococha y, dias después, trasladado a Lima al Departamento de Seguridad del Estado, acusado
falsamente de estar involucrado en acciones subversivas. Pocos dias después fue liberado, gracias a
CEAS, a Mons. German Schmitz y a los padres de los Sagrados Corazones de la Recoleta, que
alertaron a Ministro de Justicia, Dr. César Delgado. Por su parte Mons. Vallebuona dijo lo
siguiente: «junto con €l clero, religiosos, religiosas y Pueblo de Dios en general, no permitiremos
abusos de esta naturaleza en base a simples sospechas y levantaremos enérgicamente nuestra voz
de protesta a favor de nuestros sacerdotes, religiosas, agentes de Pastoral o cualquier ciudadano,
invocando el imperio delajusticiay de laverdad».

En la vecina Didcesis de Tarma, el 21 de mayo de 1991, la religiosa Irene Mc Cormack,
natural de Australia, 52 afios, fue asesinada por SL en la localidad de Huasa-Huasi. La religiosa
trabaj6 en el pais por 4 afios y habia recibido amenazas anteriormente para que abandonara su
trabajo, que incluia la reparticion de alimentos a los pobres. Un grupo de unos 80 senderistas
incursiono en el distrito, y la mataron tras un juicio popular, «por distribuir alimentos contaminados
gue tienen por finalidad embrutecer al pueblo, y por ser yanqui imperialista». También asesinaron a

4 dirigentes comunales, alos que acusaron de soplones, y dinamitaron varios locales (S 15.6.91).
3.3.1.3.4. Region Oriente: San Martin, Ucayali y Huanuco

En los afos 80 la Amazonia se dividia en nueve jurisdicciones eclesiasticas: |quitos, Moyobamba,
Pucallpa, Puerto Maldonado, Requena, San Francisco Javier (Jaen), San José de Amazonas, San

Ram6n y Yurimaguas. Todas eran «vicariatos apostélicos», menos Moyobamba, que era una

prelatura. En general estas jurisdicciones se repartian entre distintas érdenes y congregaciones
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misioneras: |quitos fue confiada a la provincia espafiola de |os agustinos del Santissmo Nombre de
Jestis de Filipinas; Moyobamba fue administrada por claretianos espafioles, aunque también habia
muchos pasionistas; Pucallpa, por la Sociedad para las Misiones Extranjeras de Québec; Puerto
Maldonado, dominicos espafioles, Requena, la Provincia Misionera Franciscana San Francisco
Solano (frecuentemente llamada la provincia espafiola de franciscanos); San Francisco Javier
(Jaen), los jesuitas; San José del Amazonas, franciscanos canadienses; San Ramon, la Provincia
Misionera de San Francisco Solano, y Y urimaguas, pasionistas esparioles.

En la Amazonia la mayor parte del persona es extranjera: de érdenes y congregaciones
religiosas, masculinas y femeninas. También existe el clero secular o diocesano, pero generamente
menor en nimero que €l clero religioso. En toda la region amazonica al comienzo de los afios 80
habia aproximadamente 200 sacerdotes, 27 hermanos, 394 religiosas y 100 misioneros laicos.
Ademés, habia 70,000 alumnos en 1,250 centros educativos de la Iglesia, 10 escuelas normales con
1,060 alumnos, 55 centros sanitarios, 23 cooperativas, 85 centros de alfabetizacion para adultos, 31
escuelas profesionales y 5 escuelas radiofénicas.

Igual que en el Sur Andino surgi6 una lglesia amazénica con bastante coordinacion entre
las distintas regiones, a pesar de la gran dispersion geografica. En 1972 el sacerdote agustino
Joaquin Garcia fundé6 el Centro de Estudios Teolgicos de la Amazonia (CETA), paralaformacion
de catequistas, y en 1974 los prelados del area crearon € Centro Amazénico de Antropologia y
Aplicacion Préctica con el fin de promover la investigacion sobre las culturas y las religiones
amazonicas y apoyar a los nativos en sus esfuerzos para proteger sus derechos y su identidad
cultural. EIl CAAAP tiene oficinas en lquitos, Limay en varios otros lugares de la Amazonia.

En laregion estaban presentes SL y el MRTA. En todas partes de la selva central lalglesia,
sus centros educativos, misiones y organismos para la defensa de las culturas indigenas, como
CAAAP, sufrieron amenazas y atagues directos de parte de los terroristas, asi como de las fuerzas
del orden. Efectivamente, la Iglesia se encontraba en medio de dos fuegos, ademas de los
traficantes de drogas. El 13 de agosto de 1983 en Iquitos, en comunicado dirigido a la opinion
publicay alosfieles, los obispos de Iquitos y San José del Amazonas, pertenecientes ala Orden de
San Agustin y Franciscanos Misioneros, respectivamente, esclarecen y rechazan versiones sobre €l
brutal alanamiento de los locales del Centro Amazonico de Antropologia y Aplicacion Préctica
(CAAAP, vinculado a la Iglesia) por miembros de la Guardia Civil, cumpliendo Ordenes
superiores, a atas horas de la noche del 28 de julio, arrancando a golpes las puertas de estas
instalaciones con el objeto de encontrar en su interior material subversivo. Ante este hecho los
obispos manifiestan que «como responsables maximos de la mencionada institucion rechazamos,
venga de donde viniere, cualquier acusacion de subversion y otros» (EO 14.8.83).

El Vicariato Apostélico de Jaén, junto con Moyobamba y Chachapoyas, conducidos por
Mons. Venancio Orbe C.P., Antonio Hornedo S.J. y José Maria | zuquiza S.J., trabajaron cerca de
las rondas campesinas alimentadas por laicos catequistas comprometidos, y asi previnieron la
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violencia. El obispo de Jaen, Mons. lzuzquiza, se distinguio por su apoyo a los campesinos en la
defensa de los bosgues de San Ignacio frente a intereses depredadores, y frente alas acusaciones de
terrorismo que los encarcelaron injustamente.

La Prelatura de Moyobamba se destacd por sus reacciones positivas frente a la amenaza
subversiva. En estan presentes las congregaciones religiosas de los y las Pasionistas, Vicentinos,
Diocesanos, las hermanas Vicentinas, las Compasionistas, Las Misioneras de la Virgen del Pilar,
Mercedariasy Dominicas.

También, como en Cgamarca, surgieron en San Martin rondas campesinas que fueron
asesoradas por OPASM (Oficina Prelatural de Accion Social), que tuvo su sede en Tarapoto. Se
fundaron rondas campesinas auténomas, por eemplo Shapgja y Juan Guerra, pero después €l
gjército cred los comités de autodefensa y obligaron a las rondas a adecuarse a ese nuevo formato.
En toda la prelatura, OPASM organizabatalleres y cursos para campesinos, estudiantes, profesores
y catequistas, sobre derechos humanosy la violencia. En reconocimiento a su iniciativa, en abril de
1991 OPASM fue €elegida para presidir la Comision de Pacificacion de la Regién San Martin
(Taler 1993:27-29).

El P. Antonio Garcia Pezo, parroco de la catedral de Moyobamba, dice:

La Iglesia ha hecho sentir su presencia a través de las marchas por la Paz, con los distintos grupos
parroquiales, y también con peregrinaciones alaVirgen de Tabalosos, ala Virgen de laNatividad, y
a nivel del Alto Mayo, actividades interparroquiales, y a nivel de comunidades, también se han
hecho marchas con pancartas, con polos, con altoparlantes, en marchas por las ciudades. Nosotros
designamos, tal mes en la Parroquia tal, tal mes toca aqui, asi de distintas parroquias, para hacer
sentir ala gente que la Iglesia quiere Paz, € Pueblo quiere paz, la Iglesia esta pidiendo a todos los
hombres que amemos laviday la paz (Anexo 14:15)

La Iglesia también medi6 para la solucion de algunos secuestros, como € de los nueve
policias de Juanjui, y para la entrega de los arrepentidos de SL y del MRTA, entre ellos varios
mandos de |a zona.

En el Vicariato Apostélico de San Ramdn, el 27 de septiembre de 1990, en la Mision de la
Florida-Chanchamayo, en Junin, una banda de jovenes de entre 15 a 18 afios, incitados por
senderistas endurecidos, realizé un juicio popular que termind con la gjecucion sumaria de ocho
personas. Una de las victimas, escogida intencionalmente, fue la Hermana Maria Agustina Rivas,
de 70 afios de edad, quien era de la congregacién del Buen Pastor y gjercia €l cargo de cocinera.
Los cargos que le hicieron fueron por «hablar de paz y no hacer nada, por estar trabajando con los
ashéninkas, por estar organizando, por distribuir alimentos» (S 30.10.90).

Uno de los casos mas dramaticos fue € de los ashaninkas que vivian por las riberas del rio
Ene en el Oriente central. Los misioneros franciscanos que trabajaban con |os ashaninkas no tenian
una estrategia definida para enfrentar la amenaza. En mayo de 1984 |la Misién de Cutivireni sufrié

un violento atague por un grupo senderista; 10s equipos de radio fueron destruidos, asi como la
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escuela, la posta, la tienda comercial, los taleres, la vivienda de los religiosos y la capilla, y los
atacantes preguntaban «¢Donde esté ese cura explotador? Queremos degollarlo» (DESCO 1989).
El encargado de la mision, €l P. Mariano Gagnon, de origen norteamericano, intenté armar a los
nativos con armas del gjército e, inclusive, pidid ayuda alos asesores militares norteamericanos que
operaban en una base en Mazamari, cerca de Satipo. Frente a los atagues constantes de Sendero, €l
franciscano norteamericano, en 20 distintos vuelos, envid por avioneta a un reducido nimero de
ashéninkas alajurisdiccion eclesiasticas de los dominicos, 240 kilébmetros al este. Luego, € mismo
se retird de la zona (Gorriti 1990:40-45 ,65-72). Miles de ashaninkas fueron capturados por SL y
reducidos a la esclavitud o asesinados. En 1993, en venganza por apoyar a las rondas de
autodefensa, SL atacd a los ashaninkas en el pueblo de Mazamari, masacrando cerca de 59
hombres, mujeresy nifios. El Vicariato Apostdlico de San Ramon, que abarca una parte importante
del territorio de los ashaninkas, en coordinacion con CAAAP y Céritas, ofrecio ayuda asistencia a
los sobrevivientes de este ataque, asi como a todos los ashaninkas refugiados (Ex 14.8.94 y
25.9.94).

La Iglesia del Vicariato Apostdlico de Pucallpa, bajo los dos obispos, Mons. Gustavo
Prévost y Mons. Juan Luis Martin, desarrollé una pastoral de los nativos y riberefios basada en la
participacién de ellos mismos, a través de animadores de las comunidades, que son lideres
religiosos y sociales. Un legendario boletin, que existe hasta hoy, € Ninacuro, hacia llegar la
informacion y lareflexion alos més apartados lugares.

La Iglesia estaba desde hacia mucho tiempo comprometida con la poblacion. Habia
acompafiado de cerca las luchas regionales que llevaron a la creacion del departamento en 1980.
También atendialas carceles; el 16 de julio de 1981, con motivo de la celebracion del dia del preso,
los sacerdotes del Vicariato emitieron un comunicado titulado «La Palabra de Dios no esta
encadenada», manifestando su preocupacion por el estado de las cérceles de la zona, denunciando
el aumento del tréfico de droga y apoyando a CEAS por su denuncia de torturas por parte de la
policia. (IC 8-8-81). El 12 de agosto de 1982 la iglesia de Pucallpa emite un pronunciamiento
firmado por el obispo Mons. Prévost y los agentes pastorales, en solidaridad con las comunidades
nativas del Alto Ucayali, afectadas por una invasién de sus tierras por parte del maderero Marcial
Picdn. Rechaza también «cualquier interpretacion pasada y presente que pueda alterar la dignidad
de las tres comunidades mencionadas y calificar malamente la actitud y postura de los misioneros
gue viven con los nativos en comunion de destino». Afiaden que siguen las orientaciones del
Departamento de Misiones del CELAM para apoyar a los pueblos indigenas, y que la defensa de la
tierra forma parte de la propia evangelizacion como Buena Nueva ante las amenazas a la vida de
esos pueblos en toda América Latina (IC 21-8-82).

La violencia comienza a llegar a la zona a mediados de los 80. SL y el MRTA redlizan
acciones en lazona. SL asesina delincuentes, prostitutas y homosexuales, dejando letreros sobre los

cadéveres, colgados de la lupuna—gran arbol en las afueras de la ciudad— con €l resultado, segiin
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los pobladores, de que muchos migraron a Iquitos. Los senderistas no eran de la zona, y no
comprendian la mentalidad del selvético, amante de la libertad y poco proclive a las rigidas reglas
gue ellos imponian. No lograron implantarse, aungue causaron muchas muertes y miedo. También
la represion, a cargo de la marina, cometié violaciones de los derechos humanos, detenciones
arbitrarias, violaciones de mujeres, desapariciones. En la base de la marina en Pucallpa negaban a
los detenidos y |os torturaban. Frecuentemente la lglesiaintervino para que los liberaran.

La Iglesia estuvo en medio de dos fuegos en la época de la violencia politica, siendo objeto
de constantes amenazas andnimas y directas. En 1985 se formé e Comité de Defensa de los
Derechos Humanos de Ucayali, que luego cambié de nombre a Comité Vicaria de Derechos
Humanos, bajo la conduccién del Padre Gerald Veilleux, y abogados como Lisandro Ledn Leveau
y Solio Ramirez Garay. Los trabajadores del Comité Vicaria sufrieron durante su trabajo diversos
hostigamientos, maltratos y peripecias en las diversas gestiones ante las bases militares y la policia.
El Comité recibié un Reconocimiento Internaciona de Derechos Humanos de una entidad de
Bruselas — Bélgica, y era tomado como ejemplo para otras oficinas de derechos humanos a nivel
nacional.

El Comité trabajé en dos lineas de accién: Defensa Legal de los Derechos Humanos y
Educacién en Derechos Humanos. En €l trabajo de Defensa Legal de los Derechos Humanos se
reportan aproximadamente 1,200 denuncias legales realizadas por diversas violaciones a los
derechos humanos, entre ellas destacan por gjemplo la denuncia de contubernio de militares con e
narcotréfico, la denuncia respecto a «los caidos del cielo» (LR 18.11.90) o los desaparecidos que
eran llevados en helicoptero y arrojados en la zona cenagosa e impenetrable de los pantanos entre
las provincias de Coronel Portillo y Padre Abad. EI Comité Vicarial de Derechos cuenta con
fotografias de las evidencias de esta denuncia. Otras denuncias fueron respecto a «los aparecidos
desaparecidos», modalidad de desaparicion forzada consistente en dar libertad a los detenidos a
quienes sus familiares consideraban desaparecidos y eran reclamados por el Comité Vicarid, y
luego del firmado de actas de libertad hasta «con constatacion fiscal», eran nuevamente detenidos y
desaparecidos definitivamente; el Comité Vicarial ha registrado aproximadamente 70 casos de este
tipo. EI Comité Vicarial también tuvo un rol en €l recojo de aproximadamente 250 cadéaveres que
aparecian por diversos lugares. En otra oportunidad se logré la liberacién de 22 detenidos, varios
de los cuales habian sido considerados desaparecidos, cuando un sacerdote acudié ala DECOTE
por un detenido y hall6é que alli se encontraban otros ‘ desaparecidos’, por los que habian reclamado
antes (Anexo 14: 11). Como estrategia de intervencién y negociacion en defensa de los Derechos
Humanos, en primer lugar actuaban los abogados, luego actuaba el P. Gerald y cuando se requeria
hacer presion de mayor magnitud ante altos mandos militares o a nivel nacional, intervenia
Monsefior Juan Luis Martin.

Dentro de las actividades del Area de Educacion en Derechos Humanos del Comité

Vicarial, destacan las jornadas educativas, los talleres de Formacion de Promotores, la constitucion
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de Comités de Derechos Humanos a nivel distrital y de Centros Poblados, formando una red de
aproximadamente 500 comités de base. También convoco a todas las organizaciones populares
para plantear una plataforma de defensa de la vida. La Iglesia realiz6 marchas por la paz,
pronunciamientos publicos constantes y la publicacién de Cartas Pastorales del obispo en diversas
circunstancias. Un gjemplo fue la marcha por la paz, con otras iglesias, del domingo 2 de marzo de
1987.

El 16 de noviembre 1987, un documento titulado «Reflexiones de la Iglesia de Pucallpa
sobre la violencia», uno de los mas interesantes de la | glesia peruana, suscrito por Mons. Martin, se
opone a la declaratoria del Estado de Emergencia en e departamento, para que «no se produzca
mayores males que los ya existentes». «Nadie puede decir que desconoce |os abusos que se han
cometido bajo la suspensién de garantias» destaca. Sefiala su preocupacién por los hechos que han
enlutado el departamento y condena €l terrorismo, pero precisa que no es la Unica expresion de
violencia. Recuerda que existe la «violencia institucionalizada» de «las estructuras econémicas,
juridicas y sociales injustas, de los grupos de poder o de presién, atentando contra los derechos méas
elementales de la persona humana». También denuncia la violencia represiva «de los abusos de
poder, de represion sistematica 0 selectiva, violaciéon de la privacidad, torturas, violaciones,
acusaciones y encarcelamiento sin pruebas...».

El 9 de febrero de 1989 se produjo una matanza de 8 campesinos y un estudiante cuando
celebraban con una marcha el final de una huelga por los precios de refugio para el maiz y €l arroz;
lapolicia disparo; creian que SL estaba involucrado, pero no eracierto; los heridos se refugiaron en
el Vicariato, pues temian ir al hospital; una semana después, en la Plaza de Armas, Mons. Prévost
hizo una oracién por los caidos. Meses después declard que la sociedad peruana se encuentra en
una creciente espiral de violencia, agregando que tal situacion «no va a detenerse enfrentando la
violencia con métodos violentistas», y que la «Unica manera de lograr la pacificacion del pais, esun
diadlogo entre los diversos sectores en conflicto» (LR 4.10.89).

Entre 1989 y 1990 la violencia se agudiza. En noviembre de 1990, el Obispo Juan Luis
Martin revela que el clima de violencia que azota Pucallpa ha provocado una serie de violaciones
de los Derechos Humanos asi como el asesinato y la desaparicion de cientos de campesinos. Seguin
las estadisticas en los Ultimos 21 meses, de enero del 89 a setiembre de 1990, 326 pucallpinos
perdieron la vida debido a la ola terrorista desatada en la region, cerca de 305 resultaron
gravemente heridos y 51 campesinos desaparecieron (LR 3.11.90). Al acercarse la Navidad de
1995, Mons. Martin habld con lucidez acerca de las causas del terrorismo: «Fue € signo de una
sociedad enferma y producto de la pobreza, de las tensiones de la sociedad civil, de la falta de
oportunidades y de excesivas desigualdades para acceder a la salud. Por eso debemos trabajar en
las causas que produjeron esos problemas, s no queremos que vVuelvan a aparecer», advirtio (EC
25.12.95).
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La Didcesis de Huanuco, durante las dos décadas de violencia politica, ha sido conducida
de 1980 a febrero de 1990 por Mons. Antonio Kinner y Kinner, comboniano de procedencia
alemana, de la congregacion comboniana, pero ligado a Opus Dei. Al fallecer este obispo, fue
elegido Vicario Apostdlico e Sacerdote Bernabé Mato Cori. En 1991 Mons. Emilio Vallebuona,
arzobispo de Huancayo, es designado Administrador Apostélico de la Didcesis y nhombra tres
representantes (P. Oswaldo Rodriguez Martinez, P. Demetrio Tello Aguilar y P. Bernabé Mato
Cori), en vista de que no podia permanecer en la ciudad de Huanuco. En 1992 Mons. Hermanno
Artale Ciancio, salesiano, es designado Administrador Apostélico provisional, siendo nombrado
obispo e 6 de agosto de 1994; la sede regiona de la CVR sefida que Mons. Artale ha tenido
posturas de rechazo a iniciativas de defensa de los derechos humanos; a nivel de la didcesis se
dejaron de hacer muchas acciones importantes, entre ellas la conformacion de un equipo pastoral
de defensa de los derechos humanos. Sin embargo, muchos sacerdotes, religiosas y laicos si se
comprometieron con las victimas de la violencia, sufriendo muchas veces hostigamientos y
amenazas de ambos bandos violentos (Anexo 14.2).

Laviolencia limit6 la actividad pastoral, dificultando la visita a las comunidades. Ademas,
hubo agresiones por parte de SL. En € distrito de Huarin, en 1989, senderistas que buscaban
asesinar a P. Victor Fabian, quien habia realizado prédicas en contra del marxismo, encontraron a
un seminarista cerrando la puerta del templo y o mataron junto a dos catequistas (Anexo 14:2). En
el Alto Huallaga cabe mencionar el secuestro sufrido por €l sacerdote Ernesto Zanga, parroco de
Monzon, a quien los senderistas habian condenando a muerte por realizar obras de desarrollo
(testimonio N° 403777). En el Distrito de Churubamba se produjo agresion fisica y violaciones
sexuales en contra de la familia del catequista Rafael Encarnacion Cuellar, por ser catequista e
impulsar la construccién del templo del Pueblo de Marcapuyan (Testimonio N° 499954). Se
calcula que a causa de la violencia murieron en la zona de Aucayacu y Tingo Maria més de 50
catequistas catdlicos y miembros de otras iglesias, que eran también dirigentes de las comunidades
0 caserios; la funcién de los catequistas era la de sostener o animar a las comunidades; SL no
gueria una organizacion paralelaen lazonay los lideres estaban su merced.

En la zona de Aucayacu hacian labor pastoral los Oblatos de Maria Inmaculada, las
Dominicas y trece iglesias de distintas denominaciones evangélicas incluidos los Mormones. En la
zona de Tingo Maria se encontraban los Franciscanos canadienses. Las iglesias atendian a
comunidades dispersas por la geografia muy particular de la zona. Confluian en la zona grupos de
SL, grupos de narcotraficantes y diversas agrupaciones de las fuerzas armadas y la policia (como la
UMOPAR), atraidos sobre todo por la posibilidad real de extraer ganancias para sustentar los
objetivos de sus organizaciones. «Estaban uno en contra del otro y todos estaban metidos en €
asunto... en €l fondo lo que manejaba erala coca», dice un agente pastoral (Anexo 5).

Los misioneros Oblatos de Maria Inmaculada fueron hostigados en diversas oportunidades

por los militares, debido a apoyo que brindaban a las victimas de la violencia politica, entre ellos
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los familiares de |os desaparecidos, asesinados, torturados, detenidos y desplazados. En la época de
mayores detenciones-desapariciones (1990 a 1992) colocaban fotografias y los nombres de los
desaparecidos en la fachada del templo con el interrogante ¢Donde estédn? Este gesto y otras
acciones de solidaridad por parte de la parrogquia ocasionaron el hostigamiento a su parroco (P.
Victor Atuncar), quien a poco tiempo tuvo que abandonar la zona. Los sacerdotes de dicha
parroquia y las religiosas de la congregacion acompafiaron a los familiares de las victimas del
Operativo Aries, y fueron los principales contactos para las denuncias periodisticas y
posteriormente las denuncias formales de dicho operativo (Anexo 14).

Frente a los hechos de violencia en la zona se cred una Comision de Derechos Humanos de
lasiglesias, entre Aucayacu y Tingo Maria. Ademaés, los miembros de las iglesias se desempefiaban
en tareas de capacitacion o educacién a los campesinos pobres y analfabetos, que facilmente eran
engafiados por los comerciantes de la zona. Los problemas provenian sobretodo de los
comerciantes. En momentos muy fuertes de la violencia, sblo podian recoger los cadéveres que
degjaban las acciones de los grupos alzados en armas, de las fuerzas armadas y de las vendettas
generadas por el narcotréfico. Entre los afios de 1984 y 1985 se calcula que se levantaron alrededor
de 500 cadaveres. Durantes las homilias |os sacerdotes solian resumir los resultados de las acciones
violentas. Cuando habia asesinatos masivos se coordinaba con otras instituciones para las acciones
de atencion alas victimasy sus familiares (Anexo 5).

En la ciudad de Huanuco existen 6 parroquias, dos de las cuales son conducidas por
congregaciones religiosas: Parroquia de San Pedro (combonianos) y la Parroquia Santa Maria de
Féatima (Paucarbamba) (con sacerdotes monfortianos). Estas dos congregaciones han tenido una
postura més activa frente a las acciones de violencia, realizando marchas por la Paz, Seminarios,
Jornadas de Reflexidn, etc. Una experiencia importante fue la radio parroquial «Radio Pachitea»,
impulsada en convenio entre la Parroquia Fatimay el «Movimiento de Comunion y Participacion;
a través de ella se difundian microprogramas y spots de derechos humanos producidos por la
Coordinadora Nacional de Derechos Humanosy la Comision Episcopal de Accion Social.

El Movimiento de Comunion y Participacion de Huanuco fue impulsado en 1983 por
iniciativa de lideres de diversas parroquias de la ciudad de Huanuco, bajo € acompariamiento del
sacerdote monfortiano P. Ivo Libralato y la religiosa salesiana Sor Rosa Julia. Marcado por las
opciones preferenciales por los pobres y jévenes planteadas por e la Tercera Conferencia
Episcopal Latinoamericana (Documento de Puebla), su perfil fue el uso de los medios de
comunicacion socia y la solidaridad con los pobres del campo y la ciudad, adoptando la préactica
cristiana liberadora. Produjo varios programas de radio y un boletin mensual.

En 1992 agunos de los miembros decidieron conformar un organismo autébnomo de
Derechos Humanas, la «Asociacién Juridica Pro Dignidad Humana» AJUPRODH, que particip6 en
las constataciones y denuncias de los crimenes del Operativo Aries en abril de 1994, que dio la

vuelta al mundo y logré paralizar uno de los operativos més sangrientos ocurridos en el Alto
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Huallagay en el Perti en el periodo del fujimorato. Desde 1994, aunque con escaso financiamiento,
AJUPRODH inici6 la atencion humanitaria a los desplazados, la defensa legal de los derechos
humanos, asi como acciones de educacion y organizacion en derechos humanos, impulsando la
conformacion de Comités de Derechos Humanos, organizaciones de afectados por violencia, asi
como redes ingtitucionales para la defensa, promocién y difusién de los derechos Humanos:
CODEH Pachitea, CODEH Monzon, CODHA — Aucayacu, COPRODET — Tocache, CODEH —
Chinchao, filia en Tingo Maria, «Comunidad de Familias Desplazadas — San José — Huanuco»
COFADES, Comité de Familias Desplazadas Nifio Jesis de Aucayacu, asociaciones de familias
afectadas en Padre Abad, Pachitea, Chanchan — Tocache, Uchiza, entre otras, asi como e Comité
Centro Oriental de Afectados por Violencia Politica; ha impulsado la «<Mesa Centro Oriental Sobre
Desplazamiento» luego convertida en «Mesa Centro Oriental Por la Promocién y Restitucién de los
Derechos Humanos Para € Desarrollo Integral»; asi mismo se ha constituido la Coordinadora
Centro Oriental Promocién y Defensa de los Derechos Humanos, La Red Regional de Educacion
en Derechos Humanos, llamado ahora Red de Derechos Humanos de la Region Centro Nor

Oriental (Huanuco, Ucayali y San Martin), y la Coordinadora Regional de ONGs - Huanuco.

3.3.1.3.5. Cajamarca, PIURA Y ANCASH

Cajamarca

Bajo €l liderazgo del obispo, José Dammert Bellido (1962-1992) diocesano natural de Limay una
de las figuras mas importantes de la lglesia peruana, la didcesis de Cajamarca experimentd cambios
notables a calor del Concilio Vaticano I. Al mismo tiempo, Mons. Dammert mantuvo un fuerte
liderazgo nacional y presidid la Conferencia Episcopal a comienzos de los 90. Al renunciar por
limite de edad en 1992, fue nombrado administrador apostélico Mons. Francisco Simén Piorno,
entonces obispo de Chachapoyas, quien en 1995 es nombrado obispo de Cajamarca.

Mons. Dammert logré identificarse fuertemente con e campesinado, promoviendo su
participacién en lasociedad y en lalglesia

En 1984 SL empez0 a actuar en la parte sur de Cajamarca; estaba conformado por personas
gue no eran del lugar, y tratd de amedrentar y controlar a los campesinos productores de la zona,
pero encontrd oposicion y rechazo por parte de las organizaciones. El control de la zona estuvo en
disputa entre SL y el MRTA, lo que gener6 una ofensiva policia indiscriminada en contra de
personas o grupos de laiglesia que realizaban actividades sociales.

En 1987, Mons. Dammert manifestd que los ronderos campesinos de su jurisdiccion
recibieron la visita de los propagandistas del terrorismo pero que no los aceptaron, ya que los
ronderos rechazan a terrorismo como forma de solucion a sus ancestrales problemas (Ex, LC

19.11.87). Sobre el papel de las rondas campesinas en la derrota de los grupos terroristas, algunos
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autores han subrayado cuatro aspectos que las distinguieron de los grupos de autodefensa,
formados apresuradamente en Ayacucho para combatir el terrorismo: (1) las rondas del norte eran
muy eficaces contra el crimen, en especial el abigeato; (2) constituyeron una barrera significante
contra el avance del terrorismo, ya que existian desde 1976, mucho tiempo antes de la presencia de
los terroristas en la region; (3) ayudaron a consolidar los lazos de solidaridad dentro de cada
comunidad y entre las comunidades; (4) muchos ronderos, formados por la Iglesia, consideraron su
participacion en las rondas como un actividad civicay hastareligiosa, de servicio a pueblo (Taller
993:53; Cadtillo:21; Klaiber 1997:259-261). Por eso, SL y e MRTA, no tuvieron éxito ni para
infiltrar estas organizaciones ni para establecer una presencia seria en e norte. Mons. Dammert,
obispo de Cagjamarca, pidio en 1988 la inmediata derogatoria del reglamento de rondas campesinas
emitido por el gobierno, por considerar que se trata de un documento anticonstitucional y que
atenta contra la autonomia de las organizaciones campesinas. El mencionado dispositivo discrimina
a la mujer a impedirle participar en las rondas. Mons. Dammert y califico este hecho como un
«burocratismo capitalino que no tiene la mas minima nocién de lo que ocurre aqui». Agregé que
parecia que habria mala fe o unaintencion de terminar con los ronderos (S 29.4.88).

El mensgje senderista hacia los miembros de la Iglesia se puede resumir en tratar de
prohibir laformacién y la organizacion de las rondas campesinas y ala postre también la formacion
religiosa. Un catequista'y su hijo mayor fueron asesinados en Otuto (Condebamba, Cajabamba) en
1991, por miembros de SL, acusados de pretender formar una ronda campesina para defenderse de
los abigeos. En Shirac, San Marcos, un catequista que fue sometido a «juicio popular» por una
columna senderista, pero salvé de morir por la presion de los campesinos del lugar. SL amenazo de
muerte a un sacerdote para que no siguiera organizando las rondas en la zona de San Marcos.

L os sacerdotes, por su compromiso con estos sectores mas empobrecidos de la zona, fueron
tildados de comunistas por miembros de las fuerzas del orden, por un lado y amenazados por los
senderistas y prohibidos de seguir organizando a los campesinos por otro. la accién de grupos
cristianos en diversos ambitos de la sociedad era vista como sospechosa por muchas autoridades.
En agosto de 1982 la parroquia de Bambamarca, se pronuncia reclamando que estdn siendo
afectados por una serie de sospechas y calumnias. Denuncian que «agunos catequistas han sido
arbitrariamente [lamados al Puesto de la Guardia Civil, y se les acusa directamente de comunistas y
terroristas» y que algunas autoridades critican a la Iglesia 0 a la Parrogquia o exigen explicaciones
sobre los asuntos religiosos. «Lamision delalglesia Catélica, dicen, hos ha comprometido a luchar
por lajusticia, a defender a pobre, alaviuday a huérfano para construir el Reino de Dios. Pero
como esto fastidia a las autoridades, quieren hacernos callar acusandonos de terroristas» (IC
1.10.82). El 19 de octubre a las 6:20 am un desconocido arroja un balde de gasolina contra €l local
del obispado de Cajamarca, y estaba a punto de prenderle fuego cuando los seminaristas que alli

residen salieron ala puerta. El sujeto huyo en un auto.
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En 1984 la Guardia Civil detiene ala misionera francesa Anne Marie Gavarret Sanson por
el asalto a una cooperativa, aungue ella habia llegado cuatro dias después del hecho. El 1 de febrero
Monsefior Dammert desmintié la acusacion y aclaré € trabajo que la misionera laica realiza en el
Per(, las comunidades cristianas también la defendieron (IC 03.02.84). El 5 de abril, Anne Marie
Gavarret quedo libre de todo cargo de participacion en supuestas actividades terroristas, a ser
declarada Inocente por la Corte Superior de Justicia de Cgjamarca, que ordend su inmediata
libertad.

En 1996, Ramdn Pgjares, parroco de San Marcos fue detenido por la policia junto a nueve
profesionales. Todos fueron encarcelados y acusados de «terroristas» por encontrarse en una
reunion de planificacion con promotores agricolas. Mas tarde fueron liberados paulatinamente,
gracias alapresion de miembros de lalglesiade la zona.

Mons. Dammert tomé posiciones muy claras y lGcidas sobre los hechos de violencia
Citamos dos gjemplos. en enero de 1982, casi a inicio del periodo de la violencia politica Mons.
Dammert declaré que: «terrorismo, represion y esas cosas no son temas estrictamente politicos, son
temas socialesy todo lo que le interesa ala sociedad le interesa alalglesia. El terrorismo hace gran
dafo ala sociedad... estamos contra todo acto violento» (Punto 5.2.82); en febrero de 1991, Mons.
Dammert sefiala «que es necesaria una propuesta integral para afrontar a terror» y opina que «no
ha habido continuidad en la labor del Estado». En segundo lugar, se opuso permanentemente a la
pena de muerte, posicion que fue seguida por su sucesor; en efecto, en 1993, en una cartadirigidaa
los obispos que se relinen a partir del 18 de agosto en asamblea, sacerdotes, religiosas y laicos
acompariados por el administrador apostélico de Cajamarca, Mons. Angel Francisco Simon Piorno,
expresaron su rechazo a la pena de muerte; a esta reflexion se sumaron diversas organizaciones 'y
movimientos de jévenes, religiososy obispos (S 20.8.93).

Otras diocesis que previnieron la violencia terrorista y la de malos agentes estatales,
gracias a equipos de laicos y religiosas, sacerdotes diocesanos 'y obispos cercanos a las poblaciones
urbanas y rurales, fueron el Arzobispado de Piura y Tumbes y la Didcesis de Chulucanas |,
lideradas por Mons. Oscar Cantuarias S.J. y Mons. Juan McNabb O.SA.; en este empefio se
comprometieron Francisco Muguiro, Vicente Santuc, Amparo de la Calle, Elsa Fung, y
congregaciones como las Dominicas, Carmelitas, San José de Tarbes, entre otras.

En marzo de 1987 Mons. Cantuarias convoco a sus hermanos sacerdotes, religiososy fieles
del departamento, a una jornada de reflexion con el lema «Piura no quiere la violencia, por eso
busca lajusticia para alcanzar la paz» (1C 20.3.87).

En octubre un grupo de profesores, dirigentes sindicales, campesinos, profesionales y
agentes pastorales de Piura, conforman la Comisién para la Promocién de la Justiciay la Paz. Su
finalidad es «convocar a toda la ciudadania a tomar conciencia de que vivimos una violacion
permanente de los derechos humanos y que, por lo tanto, es necesario organizarnos para defender
lavida» (S 20.11.87).
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A raiz del asesinato de quien fuera presidente del Comité Aprista de Piura, ingeniero
Ricardo Ramos Plata, cometido por elementos terroristas el 14 de diciembre de 1988, el arzobispo
y € clero de Piura emitieron un pronunciamiento en el cual manifiestan su pesar por lo ocurrido y
e rechazo de la violencia que empieza a hacerse presente en e departamento. Sin embargo,
existieron tensiones con miembros del gobierno aprista (S 15.1.88)

Mons. Cantuarias también promovié rondas campesinas y defendio su autonomia respecto
del reglamento emitido por el gobierno en 1988, porque a poner a las rondas bajo la direccion del
ministerio del Interior se corre el riesgo de que éstas sean manipuladas. Mons. Cantuarias,
Arzobispo de Piuray Tumbes, expresd que «si las rondas campesinas hacen ainiciativa del pueblo,
hay que oir y atender las intenciones de ese mismo pueblo». De la misma manera, recordd que las
rondas fueron creadas por la necesidad y urgencia de los campesinos de protegerse bajo su propio
estilo organizativo, debiéndose, por 1o tanto respetar y atender lainiciativa de los mismos. También
sefial 6 su desacuerdo con la exclusion que se hace de la mujer y que a poner a las rondas bgjo la
direccién del ministerio del Interior se corre el riesgo de que éstas sean manipuladas (S 20.5.88).

En 1996 hubo una manifestacion por la paz en Piura, presidida por Mons.Cantuarias, quien
calific6 como lamentable y una prueba de que la paz en € pais no era total, los graves hechos
ocurridos en laresidencia del embajador de Japdn (EC 22.12.96)

Ancash

En este departamento existen tres circunscripciones eclesiasticas: la Didcesis de Huaraz en el
Callgjon de Huaylas, la Didcesis de Chimbote en la costay laPrelatura de Huari.

La diécesis de Huaraz, fue conducida por los Mons. Emilio Vallebuona hasta el 85y por
Mons. José Ramén Gurruchaga hasta €l 97, ambos salesianos;, Mons. José Eduardo Veldsquez,
diocesano, como administrador apostélico hasta el 2000, y Mons. Ivo Baldi hasta la actualidad.

En esta zona la violencia lleg6 a fines de |os afios 80; estuvieron presentes SL y el MRTA,
cuyos conflictos por un relativo dominio o control de sectores de la sociedad ancashina trascendian
a la opinion publica. Los subversivos presionaron a los miembros de la iglesia a salir del lugar.
Pero Mons. Gurruchaga contestd: «nos iremos cuando se vaya el Huascaran». Sin embargo, la
Iglesia determind gue los agentes pastoral es, sobre todo de origen extranjero, opten por quedarse o
retirarse. De hecho un grupo de agentes pastorales extranjeros tuvo que dejar la didcesis para no
poner en riesgo la vida, pero muchos se quedaron.

Frente a los hechos de violencia y las constantes de violaciones a los derechos humanos el
Obispado de Huaraz cre6 CODISPAS (Comisién diocesana de pastoral social) que tenia como
finalidad brindar apoyo social alos méas necesitados a través de talleres de educacién en torno alos

derechos humanos, asi como la defensa legal de personas inocentes acusadas por terrorismo, la



defensa de los ronderos acusados de ir contra la administracion de justicia, y ver casos de maltrato
amenores, entre otros.

Mons. Gurruchaga, que estuvo a cargo de la didcesis en los momentos de mayor violencia,
llamé insistentemente a didlogo. En 1989, en los funerales del sargento Leonardo Macedo Leon,
quien fue victimado durante unaincursion sediciosa en lalocalidad de Huaytuna, que dejé un saldo
de cuatro policias muertos, planted la necesidad de un didogo con todos los grupos alzados en
armas y con aguellos que utilizan la violencia como una forma de conseguir sus fines (LMD
31.5.89). En octubre de 1990 Mons. Gurruchaga se ofrecié como intermediario para dialogar con
SL, el MRTA o cuaquier otro grupo que se haya levantado en armas a fin de devolver la paz a
pais.

En su accién pastoral Mons. Gurruchaga, llamado «padre obispo» por los campesinos,
Ilegaba con cierta frecuencia a las comunidades campesinas; también se manifestaba en espacios
publicos, como la Universidad de Huaraz, la catedral y a través de una radio local. Apoyéd
publicamente a las «rondas pacificas», porgque se basaban en el derecho consuetudinario de defensa
de la comunidad, y en cierto sentido eran una aternativa, sl no una oposicién, a los Comités de
Autodefensa creados por €l gército y gue tenian como finalidad armar a los campesinos para
enfrentar ala subversion. El propdsito de la Iglesia era mantener una educacion fundamental mente
cristiana. En una ceremonia el Obispo bendijo |as primeras rondas, entreg6 a cada uno una huaraca
como simbolo de su nuevo compromiso, y exhortd alos ronderos a mantener launion y la paz entre
los pueblos del Callejon de Huaylas. Este vinculo entre ronderos y la Iglesia en Cagjamarca, Huaraz
y otras didcesis otorgd una legitimidad a las rondas.

En 1994 también el obispo auxiliar, Mons. Eduardo Velasquez Tarazona, cuestiono la
entrega, por parte del gército, de miles de carabinas y municiones a 32 comités de autodefensa de
la region. Expresd su esperanza que las armas sean manejadas con criterio y bajo un principio
basico de respeto a las leyes y la sociedad. «De lo contrario —dijo—, existe € peligro de que €l
mal uso de ellas, genere mayores problemas y que esto haga retroceder el proceso de pacificacion
en nuestra patria» (LR 31.7.94).

Como consecuencia de su apoyo a las rondas autonomas, Mons. Gurruchaga aparecio en la
lista negra de SL en El Diario Internacional. En las pizarras de la universidad de Huaraz habian
inscripciones como: «lglesia puerca; fuera el Obispo». A pesar de esto € obispo tuvo palabras
claras frente alaviolenciay dijo, por emplo, ante la muerte de una autoridad en Huaraz que «no
lo matd el que dispard, lo matd el que dio laidea». Las acciones de SL, ademas de considerar la
religion como opio del pueblo y retardataria de la revolucién, consistian en asaltar algunas
parroquias o comunidades de religiosas, para llevarse viveres y dinero, cosa que también hacia el
grupo del MRTA en €& Calgon de Huaylas. En la zona de Yungay las religiosas franciscanas
recibian amenazas. En diciembre de 1989 arrojaron dinamita contra el convento «Nuestra Sefiora

de la Sabiduria» en Carhuaz.
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En febrero de 1993, en su proposito de paralizar la labor pastoral y socia que rediza la
Iglesia, un comando de aniquilamiento de SL amenazd, en afiches, con matar a varios sacerdotes
nacionales y extranjeros, si no abandonaban esta region y el pais. Las victimas de estas amenazas
eran sacerdotes que desempefiaban su tarea de evangelizacion y una labor socia entre los pueblos
més asolados por el hambrey la pobreza. En esta «lista negra» de los extremistas -segun |os afiches
requisados por la policia-, figuraban el sacerdote de la parroquia Nuestra Sefiora de Belén, de
nacionalidad italiana, € pérroco del templo del populoso barrio de Nicrupampa, en Huaraz, €
parroco principal del convento San Antonio, de nacionalidad espariola, €l sacerdote de la parrogquia
de Marcarg, en la provincia de Carhuaz, y € parroco de Asuncion-Chacas (Huari), ambos también
de procedencia italiana (LR 9.2.93). Ante estas amenazas la Iglesia de Huaraz recibié diversas
muestras de solidaridad de didcesis, parroquias y comunidades cristianas del pais. Mons.
Gurruchaga declaré que una vez més las acciones a favor del campesinado encuentran serias
dificultades frente a ideologias fundamentalistas (S 26.2.93). Los sacerdotes de Huaraz acordaron
continuar trabgjando junto a pueblo en su labor evangelizadora y de bien social, pese a estas
amenazas de muerte.

En 1997 empezaron a hallarse fosas comunes en diversos puntos de laregion, y la lglesia
denuncié lo que ocurria; 28 cadaveres fueron encontrados en la quebrada Hullta, ruta Carhuaz-
Chacas, y otros en una mina abandonada de Llipa, en la provincia de Bolognes (LMD 28.9.97). El
P. Idelfonso Espinoza, encargado de la Diaconia de Comunicacién Social del Obispado de Huaraz,
insistié en la denuncia. (LR 30.9.97). En octubre, en Huaraz, Mons. Velasquez denunci6 ante los
miembros de la Comisién de Derechos Humanos del Congreso, que los dos créneos con
perforaciones de bala descubiertos en Punta Chonta corresponderian a un profesor y a una mujer
joven, supuestamente integrantes de SL, que desaparecieron ocho afios antes en la localidad de
Llacila (LR 25.10.97).

La Prelatura de Huari, dirigida por Mons. Dante Frasnelli, y luego por Mons. Ivo Baldi,
fue afectada intermitentemente por SL desde 1988; entre los afios de 1990 y 1992 las incursiones
de los grupos subversivos se hicieron cada vez méas constantes en las localidades de Tomanga,
Pomayucay, San Luisy Chacas, donde misioneros laicos de origen italiano atendian a la poblacién
através de programas de salud y de desarrollo productivo. Las incursiones senderistas tenian como
objetivo asaltar las obras de los misioneros, llevarse los bienes y amenazarlos de muerte s
denunciaban los hechos a la policia. Los misioneros italianos atendian alas familias y sobre todo a
los nifios, a través de programas escolares y de asistencia alimentaria, asi como en la capacitaciéon y
formacion laboral alos pobladores de la zona. En los momentos més dificiles los voluntarios creian
gue € trabajo misionero no deberia cesar, y la presencia de SL les generd un dilema: degjar € lugar
abandonando a la poblacion o quedarse, acompafiar y seguir pagando un precio por permanecer.
Muchos misioneros religiosos de la zona tuvieron que dgar e lugar para que las amenazas de

muerte no se cumplieran; sin embargo, un grupo importante decidié quedarse. En julio de 1989 la
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prelatura realizO una procesion presidida por Mons. Frasnelli, y que tuvo como lema
«Bienaventurados los que trabgjan por la Paz porque ellos serén Ilamados hijos de Dios»
(Comunicado, CENDOC).

SL buscaba plegar a la poblacién a la lucha mediante charlas y atentados como en Llama,
Huari y Piscobamba, y a mismo tiempo empujar a los misioneros extranjeros a dejar la zonay €
pais. En julio de 1989 dinamitan la torre de la catedral en Huari, no hubo desgracias personales
pero las pérdidas materiales fueron cuantiosas. En noviembre atentan contra la casa parroquia de
Chavin. Ese mismo mes el P. Pompilio Mufioz y dos religiosas estuvieron once horas en poder de
un grupo de senderistas a sur de Huaraz. En enero de 1990, senderistas atentaron contra el P. Franz
Windischoffer, parroco de Huantar, incendiando su casa y sometiéndolo a torturas, destruyendo
ademas dos camionetas. Para |los senderistas «la caridad adormecia las mentes y era contraria a la
revolucion». Un joven seminarista, Giulio Rocca, quien trabajaba como voluntario de la operacién
Matogrosso, tratd de discutir estas ideas con los miembros de SL, y fue asesinado en Jangas, cerca
de Huaraz, €l 1 de octubre de 1999.

La presencia de SL en estos lugares no tenia un plan de organizacién, la zona habria sido
considerada como un espacio de suministro de bienes de consumo y recursos econémicos. Los
constantes asaltos a las casas de los religiosos y € silencio de éstos antes las amenazas se habian
convertido en una forma de coexistencia. Con la llegada del Ejército a San Luis se empez6 a
perseguir alos senderistas y hacer importantes detenciones. Sin embargo, la presencia senderista no
desaparecio de la zona, aunque las amenazas a |os misioneros religiosos extranjeros menguaron
considerablemente. Si bien el gército fue eficaz en la captura de importante mandos en la zona,
muchas de sus acciones no estuvieron exentas de abusos y excesos para con la sociedad civil.

Chimbote, considerada por muchos como una de las ciudades més popul osas, proletarias y
conflictivas del Pert, contd desde sus inicios con la presencia y acompafiamiento de la Iglesia
Catdlica. La Diocesis de Chimbote, creada en 1983, y conducida por Mons. Bambarén desde 1978
cuando era prelatura, fiel alas disposiciones del Concilio Vaticano 11, optd por una evangelizacion
liberadora, fue pionera en la Pastora Socia con trabagjos urbanos y rurales importantes en
comunicacion, justicia social, carceles, asi como en laformacion en lafey del espiritu comunitario.
Mons. Bambarén es, ademas, una de las figuras mas importantes de la Iglesia peruana; fue
presidente de CEAS, secretario general y luego presidente de la Conferencia Episcopal Peruana de
1999 al 2003.

Los sacerdotes, en conjunto, se pronunciaban sobre diferentes acontecimientos y
acompafiaban al pueblo en su busgueda por organizarse como comunidad de fe y para afrontar la
situacién de hambre y desempleo. El quehacer de una evangelizacion liberadora abarca todos los
aspectos de laviday de lamision de lalglesia. Se cred la Comisién de Justicia Social, organismo

diocesano que trabaja en la promocion, educacién y defensa de la dignidad y los derechos
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fundamentales de las personas. Desde 1980 la Comision «denuncia enérgicamente la situacion
injusta» de los trabajadores despedidos, en huelga de hambre» (IC 1.11.80).

Hasta 1990, en diez afios de terrorismo, en Chimbote no habian existido hechos de crueldad
por parte de los grupos subversivos, nunca hubo atentados personales, excepto algunas bombas en
oficinas 0 empresas del Estado. Por parte de las fuerzas policiaes, sucedian detenciones arbitrarias
y generalmente, actos de tortura para con los detenidos. Pero durante 1990, a una campafia de
difamacion contra la Iglesia, siguieron 3 bombas, una €l 16 de junio en la Comisién de Justicia
Social, y dos en la casa del obispo: una el 21 de junio, que no exploto, otra el 1° de octubre. Las
explosiones causaron graves dafios materiales, pero no desgracias personales. El 25 de noviembre,
se produce una emboscada al Obispo y a P. Alessandro Dordi (parroco de Santa, de nacionalidad
italiana) por 4 terroristas cerca de Tambo Real, cuando regresaban de las Confirmaciones de
Vinzosy Rinconada.

En 1991, cuando las amenazas a la Iglesia se volvian mas intensas |os agentes pastorales
(sacerdotes, religiosas y laicos), se reafirman publicamente en continuar con su labor pastoral. El
27 dejulio alas 9 de la noche cuando el P. Miguel Company volvia, después de laMisa, asu Casa
Parroquial, dos jévenes y armados con revélveres le sorprendieron, uno le dispard, a corta
distancia, con una bala calibre 38, ala nuca. Latrayectoria de la bala fue de abgjo hacia arribay se
aoj6 en la mandibula. No muri6. Fue trasadado de emergencia a dia siguiente a Lima y
posteriormente a Espafia, su pais de origen.

El hecho mas grave ocurrié € 9 de agosto de 1991, cuando, después de la Misa, los
sacerdotes franciscanos Zbigniew Strazalkowski (32) y Michel Tomasek (34) fueron sacados por
una columna de SL de la casa Parroquial de Pariacoto y conducidos frente al Municipio,
introducidos a una camioneta, donde tuvieron un didlogo con |os senderistas durante 45 minutos, en
presencia de la Hna. Bertha. Luego los senderistas expulsaron a la religiosa y condujeron a los
sacerdotes junto a Pueblo Vigjo, a costado del cementerio. Alli asesinaron al P. Miguel de un tiro
enlanucay a P. Zbigniew de 2 tiros, uno en la espalda y otro en la cabeza, con balas de ato
calibre. También asesinaron a los alcaldes de Pariacoto y Cochabamba. Ambos sacerdotes habian
llegado a pais hacia un afio y medio para trabajar con las comunidades cristianas de base, cas
todas de origen campesino. Desde €l afio anterior recibieron amenazas de SL. La Fraternidad
Franciscana del Per( emitié un mensgje de rechazo ante €l asesinato de los jOvenes sacerdotes
polacos. Asimismo, hacen una enfética afirmacion del respeto a la vida, porque «sdlo amando y
respeténdola es que nos lanzamos a construir la libertad». Del mismo modo, la Conferencia
Episcopal Peruana rechazé este cruel asesinato (S 23.8.91).

El 25 de agosto alas 5 p.m. cuando € P. Alessandro Dordi volvia de celebrar la Misay
Bautismos en Vinzos (Valle del Santa), sufrié una emboscada en companiia de 2 catequistas. Los

terroristas le obligaron abajar y |o asesinaron de 2 tiros, uno en €l pecho y otro en la cabeza.
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En todos los casos € Obispado de Chimbote condené de la manera mas enérgica los
atentados criminales y, de inmediato, se expresaron muestras de solidaridad como la de Juan Pablo
[, del P. General de los Franciscanos Conventuales, de la Didcesis de Bérgamo y diversas
Conferencias Episcopales, congregaciones, gremios y movimientos apostélicos. La Conferencia
Episcopal Peruana publicé € documento «Padre, Perdonales porque no saben lo que hacen». El
Concgjo Provincia del Santa, por Acuerdo de Concegjo No. 093-91-MPS, sefialé su «repudio a los
autores de estos actos de violencia».

Otros hechos que merecen sefialarse son el proceso por terrorismo contra un promotor de la
Comision de Justicia Social, Miguel Risco Franco. En 1994 fue acusado por una terrorista
arrepentida y tuvo que buscar refugio fuera del pais; el 24 de mayo del 2000 fue absuelto. El 25 de
febrero de 1996, en & programa Contrapunto del canal 2 de TV, se emite un reportaje que vincula
a sacerdote Lino Dolan O.P., en ese entonces director de la Comision de Justicia Socia de la
diocesis, con € MRTA. La Coordinadora Nacional de Derechos Humanos rechazd esta
informacién, y sefialé que conoce de cerca €l trabajo del padre Dolan. Este sacerdote, fue, por €l
contrario, victima de amenazas del terrorismo que le llegaron en forma de cartas intimidatorias en
1991 para que abandone su lucha por la paz (EM 27.2.96). El obispo de Chimbote, Mons.
Bambarén, en una entrevista con las autoridades militares, también rechazé la acusacién a P. Lino
Dolan (EC, LR 28.2.96, S 7.3.96). También se hicieron presentes las muestras de solidaridad de
parte de los agentes de pastoral de la didcesis y organismos defensores de derechos humanos del
paisy del extranjero. Algunos medios de comunicacién confundian la ayuda humanitaria brindada
por lalglesiaafavor de las victimas de la violencia politica, con apoyo ala subversion.

El trabajo realizado por los agentes de pastoral de la didcesis de Chimbote en |os tiempos
de violencia politica fue una respuesta evangélica a los acontecimientos vividos y a imperativo
humano y cristiano de construir la paz, sobre labase de lajusticiay laverdad.

COSTA CENTRO: HUACHO Y LIMA

La diécesis de Huacho comprende las provincias de Barranca, Huaura, Huaral, Canta,
Cgjatambo y Oyon, en € departamento de Lima. Durante los afios de la violencia 'y hasta este afio
ha estado a cargo de Mons. Lorenzo Ledn Alvarado, diocesano, quien trabajé de manera muy
cercana con los agentes pastorales, pronuncidndose con ellos ante los diversos acontecimientos en
lalocalidad y en €l pais.

La violencia politica estuvo presente en la zona por més de diez afos, desde 1983 hasta
1995; los mas algidos fueron los afios 91 y 92. Durante este Ultimo afio se registraron 118 muertes,
lo que equivale al 38% del total de muertes que la Comisiéon de Derechos Humanos de la Didcesis
de Huacho logré registrar; segun su base de datos, SL ha sido el mayor perpetrador y responsable
de los muertos. Durante e mismo periodo se registraron a menos 185 atentados dinamiteros.
Ocurrieron graves violaciones a los derechos humanos en varios pueblos; también los grupos

subversivos tomaron temporalmente los pueblos de Ambar, Navan, Aynacay Copa. Se registraron
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desapariciones en Huacho, Ambar y Barranca. Diversas zonas de la diécesis fueron declaradas
COMo «zona roja» 0 como «zona liberada». Estuvieron presentes tanto SL como e MRTA, y una
faccion disidente de éste denominada Fuerzas Guerrilleras Populares. Desde 1989 hasta 1992 el
gjército implantd arededor de 27 destacamentos en 6 provincias, y tratdé de organizar a los
campesinos de las zonas altas en rondas, a mando de un jefe nombrado por el mismo gército;
actuaron de manera abierta y también clandestina, a través de grupos paramilitares. Una
consecuencia de la violencia politica ha sido € desplazamiento forzado de los pobladores de las
zonas altas hacia la costa, establ eciéndose precariamente en Huacho, Huauray Barranca.

Lalglesia se vio tempranamente afectada por la violencia. En febrero de 1981, el diario La
Prensa afirma que «Acusan a extremistas en Huara de provocar tomas de tierras». Entre ellos
sefidlan a sacerdotes extranjeros. La acusacion provendria de propietarios de tierras. En respuesta,
el Mons. Lorenzo Ledn expreso su apoyo a la labor pastoral de los Padres Neptali Liceta, Vicente
Hondarza y Eugenio Bourdon, garantizando su correccion e integridad. «Se trata de una campaha
de difamacién que viene del afo pasado», dijo € obispo (IC 28-2-81). El 14 de junio de 1983 es
asesinado € sacerdote espariol Vicente Hondarza, parroco de la Iglesia Matriz de Chancay. El
cadaver del P. Vicente fue entregado por la policia a hospital de Chancay a las 8 de la noche. La
misma policia avisd a la parroquia. El sacerdote pertenecia a Instituto Espafiol de Misiones
Extranjeras (IEME). Tenia 48 aflos y trabajaba en el Pert desde 1974. Era un ferviente impulsor de
las comunidades campesinas. Habia vigiado dos dias antes a pueblo de Lampién, para la fiesta
patronal. Sacerdotes de Huacho y Chancay manifestaron que el sacerdote asesinado habia recibido
algunas amenazas de parte de terratenientes de la zona, con los que habia tenido algunas disputas
como producto de su trabajo socia. Vicente Hondarza, junto con otros sacerdotes de la region
Chancay-Acos-Pacaraos, en diversas oportunidades habia sido calumniado, amenazado y acusado
por elementos contrarios a su actividad evangelizadora, pero siempre cont6 con el respaldo de su
obispo. Como se vio en la noticia dada por los diarios, los indicios apuntaban a un asesinato; sin
embargo después las autoridades dijeron que habia sido un accidente, que habia caido a un
precipicio. Su muerte alin no ha sido juridicamente esclarecida. Ninguna de sus pertenencias fue
robada y los objetos de valor se encontraban intactos. Aungue las autoridades sostenian la version
de un accidente, sus ropas se encontraban limpias, pero e cuerpo presentaba numerosas
escoriaciones y fracturas y una herida de 15 cms. en la cabeza que habia sangrado bastante.
Presentaba fracturas en ambas mufiecas, que estaban amoratadas. Segin € P. Pinedo, en lugar del
supuesto accidente no habia sangre. Al obispo y sacerdotes que subieron a pueblo al dia siguiente
no se les permitié ver la habitacion donde durmi6 el P. Hondarza, negativa que se repitié una
semana después. La policia se opuso a toda investigaciéon. Un informe extraoficial del equipo de
profesores de la Escuela de Medicina Legal de Madrid dice: «No ha muerto en e lugar. Se
sospecha que le han dado y se han pasado. Juicio: no accidente, Parece que estruvo sujeto, que le

golpearon y se pasaron». Los funerales se realizaron en Chancay el 16 de junio, presididos por
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Mons. Lorenzo Ledn, obispo de Huacho, y estuvieron presentes |os obispos de Puno, Juli, Sicuani y
el Vicario de Ayaviri, con numerosos sacerdotes multitud de pobladores, el embajador de Espafia, y
representantes de CEAS y de otras organizaciones. El Responsable del IEME, dijo a final de los
funerales: «Pido que se hagan las investigaciones oportunas y necesarias para que esto se aclare.
No acusamos a nadie pero si pedimos claridad sobre este asunto, por €l bien de todos, por la paz de
nuestra nacién, por €l bien de nuestra Iglesia» (LMD 16 y 17.06.83, P Agosto 83, CEP 84:53, IC
17.06.83).

Una de las formas de respuesta de |a Iglesia de Huacho ante la violencia fue la Comision de
Derechos Humanos de la diécesis. Fue una iniciativa de un grupo de agentes pastorales para
atender los problemas sociales de diversos asentamientos humanos de la ciudad de Huacho. La
violencia politica en la zona hizo que en 1986 sea reconocida por decreto episcopal como entidad
auténoma, e CODEH. Frente a los hechos de violencia, la Comisién buscé un clima de paz y
democracia, denunciando cualquier forma de violencia; se articulé a distintas instituciones que
defendian los derechos humanos como la Coordinadora Nacional de los Derechos Humanos, e
integro el Consgjo Directivo desde 1991.

La Comisién atendia a los presos de los centros penitenciarios de la regién; en
coordinacion con agentes pastorales, se buscaba formas de recuperacion de los internos,
contribuyendo a la adaptacién de terrenos para pequefios sembrios y montaje de talleres de
zapateria. Prest6 asesoria legal, haciendo de intermediario en gestiones y apoyo a familiares de los
internos que carecen de recursos. El &rea de Educacion ha creado Defensorias Parroquiales para ver
diferentes aspectos de violaciones de derechos humanos. La Comision ha intervenido como
mediadora, por gemplo, para reponer a los profesores injustamente despedidos de la Universidad,
en la defensa de | os trabajadores de la zona industrial de Paramonga, o para resolver los conflictos
en los casos de invasiones. Cada afio realizaba eventos sobre la paz y la lucha por la democracia.
También se valio de los medios de comunicacion, como la radio, difundiendo los derechos
humanos.

Lalglesiay e CODEH emitieron muchos pronunciamientos durante esos afos (Anexo 18).
En enero de 1987, los participantes de la Il Semana de Teologia realizada en la didcesis expresan
en un comunicado que, en la situacién en la que vive € pais, es facil encontrar signos de muerte y
destruccion: la violenciaindiscriminada, € desempleo, la marginacion, el hambrey la violacion de
los derechos humanos de las personas, y afirman que «anunciar la Buena Nueva es construir paz y
justicia, ser signos de alegriay esperanza, defender la vida de pobre, del que sufre, del marginado y
trabgjar por lavida que & Sefior nos da» (1C 06.02.87). En julio de 1987 |os sacerdotes religiosos y
agentes de pastoral de Huacho, ante el atentado realizado contra la garita de control de Huaura, que
ocasiond la muerte de un guardia, emitieron un comunicado titulado «Nuestra Palabra», en el que
se repudia y rechaza con «energia» estos hechos violentos, mostrando una «profunda conviccién

cristiana de que nunca se llegard a una sociedad de vida a través de la violencia y la muertex.
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Asimismo, afirmaron que «el miedo, la pasividad, € silencio o la insensibilidad son pecados
sociales que no tienen cabida con el compromiso cristiano» (S 14.08.87). Dias més tarde el obispo,
parroquias, comunidades y movimientos cristianos expresan su rechazo de los hechos de violencia,
pero también denuncian con claridad y firmeza las estructuras injustas que causan violencia contra
los sectores mas necesitados e indefensos. En agosto del mismo afio, la diécesis y el CODEH
reclaman € esclarecimiento de la muerte del estudiante Robinson Silva Mori. En septiembre del
mismo afio, en un comunicado, deplora y condena el asesinato de Rodrigo Franco en Lima. En
abril de 1988, el CODEH de Huacho protesta ante el asesinato de un ingeniero y un vigilante en
Andahuasi y Manco Capac, respectivamente.

En marzo de 1989 los sacerdotes de Lima Jorge Alvarez Calderdn, y Luis Hernot son
detenidos, sin mativo alguno, por miembros de la policia nacional, cuando se hallaban descansando
en la casa de retiros de Huaura. El obispado de Huacho, mediante comunicado rechaz6 y condend
tal hecho donde se pretendio vincular a los sacerdotes con posibles acciones terroristas (S 31-3-89).
Enjulio, el obispo, sacerdotes, religiosos y religiosas de la Didcesis de Huacho, preocupados por la
extension de la violencia», emitieron un comunicado en € que rechazan los actos de violencia
subversiva ocurridos en la diécesis, principalmente los que produjeron la muerte de campesinas,
autoridades, presuntos subversivosy miembros de las fuerzas policiales.

En enero de 1991, el CODEH «condena sin paliativos y repudia» |os atentados subversivos
contra miembros de la Policia Nacional en la localidad de Rajanya. En abril de 1991, declara su
rechazo contra el atentado donde perdieron la vida dos miembros del ejército y un subversivo. En
mayo del mismo afio solicita a las autoridades la investigacion de los asesinatos en las localidades
de Humaya y Chambara. En junio, con motivo de la Semana de Educacion en los Derechos
Humanos en Huacho, los profesores, estudiantes, universitarios, miembros de comunidades, de
comedores, promotores de salud y dirigentes de organizaciones populares rechazan toda forma de
violencia y dicen que «La paz empieza donde termina tu violencia». En agosto el obispo,
sacerdotes, religiosas y religiosos, comunidades cristianas y e CODEH emitieron un comunicado
en el gque rechazan y condenan los alevosos asesinatos de Jesis Moraes Bermudez, alcalde de
Huacho; Roger Huertas Paulino, empleado del mismo municipio; Justino Meza, alcalde distrital de
Cochabamba y de los sacerdotes polacos en Pariacoto (S 23.8.91). En enero de 1992, el CODEH
emite una nota de prensa iNo a la violencia! jNo a la muerte!, por el asesinato de soldados y
civiles en Huauray Barranca. Un mes méstarde el Mons. Ledn denuncia el asesinato del alcalde de
Yhuari por manos de los subversivos. En junio denuncian las desapariciones y asesinatos de la
familia Ventocilla y de Pedro Yauri. En noviembre el obispo y los agentes pastorales rechazan
publicamente |os asesinatos en Humaya.

En junio de 1993 los sacerdotes, religiosos y religiosas de la Didcesis de Huacho, reunidos
en Chancay para celebrar el décimo aniversario de la muerte violenta del P. Vicente Hondarza,

manifestaron en un comunicado que «recordando la vida de Vicente y su muerte, alin no

456



esclarecida, (...) rechazamos la instauracién de la pena de muerte, que consideramos contraria a
espiritu del Evangelio». Afadieron que la pena de muerte no es disuasoria en las circunstancias
actuales y no se encamina a la redencién de la persona, sino que, a contrario, la elimina
definitivamente y, ademés, pone a Pert en una situacion dificil internacionalmente (S 18.06.93).
En agosto la diocesis y el CODEH dicen «No a terror de Sendero» y repudian los asesinatos de la
comunidad ashaninka. En marzo de 1994, repudian el asesinato de una persona en Cruz Blanca por
disparos de un miembro de la PNP, también reclaman por la muerte del nifio Cesar Castillgjo por
miembros del gército en lalocalidad de Alcantarllay la emboscada criminal de SL en la zona de
Tingo Maria. En noviembre de 1996, ef CODEH se manifiesta ante la arbitraria detencion del
general (r) Rodolfo Rables, y ante la ocupacion por asalto de laresidencia del embajador del Japon
por elementos del MRTA; en abril de 1997 manifiesta su satisfaccién por la liberacion de los
rehenesy su profundo sentimiento por la pérdida de vida humanas.

En mayo del 2000, el obispo, sacerdotes, religiosos y religiosas de la didcesis de Huacho
hacen un llamado y piden gue en la segunda vuelta haya respeto a la dignidad y privacidad de las
personas en los medios informativos, que se favorezca la presentacion de las propuestas de
gobierno y que se respete a los sectores populares, rechazando todo ofrecimiento de déadivas
interesadas. Demandan la pronta clarificacién del asunto de la falsificacién de firmasy se informe
sobre e monto de los gastos de la campafia el ectoral y sus fuentes. Finalmente reafirman el valor y
laimportancia de la participacion socia y politica (S 4.5.00).

En la diécesis de Huacho hubo una respuesta del conjunto de la Iglesia, encabezada por €l
obispo Mons. Ledn, con una activa participacion de sacerdotes, religiosas y laicos, estuvieron
atentos a |los acontecimientos, sabiendo pronunciarse y actuar frente ala violencia, que en esa zona

fue también bastante intensa.

Lima

En Lima, a igua que en provincias, la misma regla se aplicaba: en aquellos lugares donde la
Iglesia se habia identificado con los problemas del pueblo y lo acompariaba en € proceso de
organizarse, €lla se convertia en un contrapeso moral ala subversion. Por ggemplo, en abril de 1982
gueda constituida la Comision Vicaria de Pastoral de Dignidad Humana del cono sur de Lima,
integrada por 11 personas elegidas por delegados de 25 comunidades y encabezada por Mons.
Schmitz, y que tuvo unafuerte actividad (1C 17.4.82).

La Coordinacion de Pastoral de Dignidad Humana (CPDH) es una experiencia inédita que
jugd un papel importante en la etapa de violencia politica, no sdlo en lalglesiade Limay Callao
sino también a nivel naciona a través de CEAS. Un grupo de agentes pastorales -sacerdotes,
religiosas y laicos- comenzo a reunirse en CEAS en el afio 1979. Sentian la necesidad de una

coordinacion estable entre quienes trabajaban en zonas marginales en una linea de compromiso con
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el pueblo pobre y preocupados por la defensa de los derechos humanos. Sus objetivos fueron
claros: crear un espacio de informacién y comunicacion, articular iniciativas en la linea de dignidad
humana, promover una cultura de vida y de paz y alentar algunas iniciativas a nivel naciona a
través de las Jornadas de Ayuno y Oracién y de los Encuentros Nacionales de Pastoral de Dignidad
Humana. Participaban en ella agentes pastorales de arededor de veinte parroquias de Lima y
Callao, que llegaron a hacer de la defensa de lavida e gje vertebrador de su trabajo pastoral y que,
através de sus bases, desarrollaron una gran creatividad, tanto en el campo de la solidaridad como
en larenovacion de las celebraciones, revitalizando lo tradicional, y en las expresiones artisticas, a
la par que informaban y cultivaban la sensibilidad y creaban conciencia frente a la problematica de
los derechos humanos. desapariciones, matanzas, atentados. Las acciones fueron muitiples,
variadas y persistentes tratando de responder a las necesidades: atencién y acogida a los familiares
de los detenidos-desaparecidos, a los desplazados por la violencia, a los presos, colectas de
solidaridad etc. La Coordinacion de Pastoral de Dignidad Humana fue también un soporte para los
participantes que en los afios méas duros de la violencia encontraron un espacio privilegiado de
informacion confiable y de comunicacion, de reflexion y de posibilidad de compartir temores y
esperanzas. Los temas de lavida, la paz y la no violencia activa fueron cuidadosamente trabajados
alo largo de los afios. Las Jornadas de Ayuno y Oracion nacieron por iniciativa de ese grupo que
tuvo un papel importante en su organizacién y desarrollo, o mismo que los Encuentros Nacional es
de Pastoral de Dignidad Humana, pues pronto se vio la conveniencia de coordinar con quienes
trabgjaban en otras zonas en esa misma linea. También se lanzd en 1993, con ocasién del debate
congtitucional una campafia contra la pena de muerte, junto al movimiento civico Per(, Viday
Paz, la Coordinadora Nacional de Derechos Humanos y el Instituto Bartolomé de Las Casas, para
sensibilizar la opinion publica debatiendo |os argumentos sobre esta pena (S 18.6.93).

Villa El Salvador y otros pueblos jovenes, como por gemplo los de San Juan de
Lurigancho, Carabayllo, Comas, San Martin de Porres y el Callao. Tomaron multiples iniciativas
Al mismo tiempo las parroquias en barrios populares organizaron sus propias marchas por la paz.
Tomaremos los casos de Villa El Salvador, y sobre todo del cono Este de Lima, donde se dio la
mayor presencia de laviolencia.

Las parroquias en Villa El Salvador son centros muy activos y que convocan a muchos
jovenes. Como simbolos de esta identificacion cabe mencionar al alcalde Michel Azcueta, profesor
en un colegio de Fey Alegriay conocido como cristiano practicante en la linea de la teologia de la
liberacion, y a Maria Elena Moyano, dos veces presidenta de la Federacion Popular de Mujeres de
Villa El Salvador y también Teniente Alcaldesa de Villa; en su juventud habia sido catequista 'y
posteriormente como dirigente popular fue conocida como cristiana practicante. En general, la
Iglesia, presente en Villa El Salvador desde su fundacion, animé moralmente a los pobladores en
sus esfuerzos para transformar Villa El Salvador en un pueblo organizado y bien construido. Al

mismo tiempo legitimo las organizaciones populares y todas las acciones civicas conducentes a
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mejorar la vida de los pobladores. En este contexto, el mensgje violento y destructivo de los
terroristas no tuvo resonancia entre la mayoria de los habitantes; sin embargo, realizaron atentados
y asesinatos.

Uno de los lugares més azotados por la violencia fue e populoso distrito de San Juan de
Lurigancho, donde la Iglesia realizé multiples actividades de respuesta y compromiso con los
derechos humanosy lapaz. El P. Matias Siebenaller, parroco de Caja de Aguay activo impulsor de
larespuesta eclesial, sefiala siete hitos o aspectos de ella (Anexo 11):

En primer lugar, se dio una activa defensa de los derechos humanos. Cuando se
acumulan naticias de la desaparicion de personas, de asesinatos selectivos, de fosas comunes y de
atentados de toda indole contra la vida, la pastoral de derechos humanos se institucionaliza en €l
decanato de San Juan de Lurigancho. Desde una comisién central se promueve la vigilancia por los
derechos humanos en todas las comunidades cristianas, se coordina con otras instancias de DDHH
en Limay en e pais, se convoca a participar en campafas de solidaridad con detenidos y
desaparecidos; se adquirio, se divulgdé y se defendid la conviccién de que los Estados y sus
constituciones no conceden los derechos humanos, que més bien tienen la obligacion de protegerlos
y desarrollarlos ya que pertenecen a todo ser humano por naturaleza. En 1987 se emprendié una
campafia de firmas contralos delitos de funcién y por |os detenidos desaparecidos.

En segundo lugar, surgieron conjunto musicales que despertaban la conciencia frente al
dolor y atropello ala vida, como «Siembra», «Rocas vivas», «Amanecer» etc. Son numerosos los
encuentros de festivales del canto alaviday de cantatas de los martires que convocan aresitir, a
desentrafiar de la fe energias para amar y defender la vida, y los actos culturales de solidaridad. Un
tercer aspecto fueron las marchas por la vida y la paz. Los participantes llevaban banderolas y
pancartas que denunciaban €l terror y exaltaban el valor de lavida. Subiendo el cerro San Cristébal,
una procesion bulliciosa y multitudinaria hacia palidecer las muchas pintas a favor del terrorismo.
Lagran marchapor lapaz y € desarrollo, desde Caja de Agua a Canto Grande, € 27 de Octubre de
1991, tiene lugar cuando ya muchos dirigentes populares en San Juan de Lurigancho habian sido
asesinados y otros eran continuamente amenazados. El lema: S es contra mi vecino, también es
contra mi, recoge las palabras de Alfredo Aguirre, asesinado con el dirigente Fortunato Collazos en
el asentamiento humano Juan Pablo I1. Asistieron delegaciones de El Agustino, Comas, Vitarte y
Villa El Salvador (S 1.11.91). Esa marcha, organizada por un recién nacido «Frente Unico» y las
comunidades cristianas de San Juan de Lurigancho, fue parte de las iniciativas populares que
finalmente doblegaron la accidn del terror en € pais.

En cuarto lugar, realizaron gestos simbdlicos. En protesta por la matanza de la Hna. Juanita
Sawyer y varios presos de Lurigancho en 1983, plantaron la cruz con €l letrero: «No matarés», en
medio de la avenida Proceres de la Independencia. Para expresar |a esperanza en las energias de
paz, plantaron muchos érboles de la paz, sembraron en muchos lugares semillas de paz, llevaron a

cabo muchas colectas de solidaridad. Para no olvidar desaparecidos y asesinados, |lenaron las
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paredes con sus nombres y los corearon en letanias. Hubo gestos de consuelo a enlutados, de
acogida a desplazados, de visita a detenidos, de comida con hambrientos, de hospedaje de
perseguidos, de velorio con todos los muertos. |gualmente importante es recordar, en quinto lugar,
que el conjunto de la actividad pastoral recobraba vigor. Las fiestas en honor de la Cruz durante el
mes de mayo, la celebracion de la Virgen del Carmen y de Santa Rosa recogian los dramas que
asolaban el paisy la familia peruana y se realizaron numerosas jornadas de ayuno y oracion. En
sexto lugar, muchos encuentros y muchas marchas por la vida y por la paz terminaban en una
celebracion eucaristica donde se denunciabay reflexionaba sobre |os hechos de violencia.
Finalmente, fue importante la reflexion para entender lo que sucedia. La Escuela de
Formacién Cristiana de San Juan de Lurigancho tuvo un papel importante. Las clases de ciencias
sociales llevaban a un andlisis vivencia de la coyuntura. La reflexion psicol 6gica tenia que abarcar
las realidades desconcertantes y mortiferas que golpeaban a personasy ainstituciones. Lareflexién
biblica iluminaba un camino dificil, convocaba en Iglesia y enviaba a una misién de paz. Se
realizaron también desde 1988 hasta 1992 sesiones de actualidad. Los afios oscuros y angustiosos
del terror, tanto e local como € que acontecia en otras regiones, fueron fecundos para €l

aprendizaje de una cultura de vida, la lglesia fomenté.

Conclusiones

La respuesta a la violencia y el compromiso con la paz y los derechos humanos fue una tarea de
todos los estamentos eclesiales. La Conferencia Episcopal tuvo muchos pronunciamientos
importantes tomando posturas muy claras frente a los actos subversivos y a las violaciones de los
derechos humanos, y apoyando las acciones de las diferentes didcesis, comisiones y movimientos,
ellos fueron los que dieron carne a esas tomas de posicién, comprometiéndose cotidianamente con
la poblacién atrapada entre los dos fuegos de la violencia subversiva 'y de la represion, en los mas

diversos rincones del pais. Como dice Klaiber:

La Conferencia se limité a la labor de consolar u orientar moralmente a la Nacién, y a
condenar la violenciay los abusos de parte de las autoridades legalmente constituidas. En
general, la lucha contra el terrorismo en € Pert fue obra de las bases. de ciertos obispos
progresistas, sacerdotes y religiosas de la sierray 1os pueblos jovenes, ronderos-catequistas,
activistas cristianos a favor de los derechos humanos y la paz y cristianos comprometidos
como Maria Elena Moyano y Michel Azcueta. Los evangélicos también lucharon vy
murieron por su idealismo cristiano. Sobre todo con lemas como «La Solidaridad es €l
nuevo rostro de la Paz», los cristianos inspirados por la teologia de la liberaciéon y los
ideales de Medellin ofrecieron una mistica religiosa a los esfuerzos de miles de peruanos de
toda clase social por organizarse para salir de la larga y oscura noche en que el Pert se
encontraba sumergido por més de doce afios (Klaiber 1997:278)
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Por eso es necesario, para terminar, recordar a los que testimoniaron con su vida este
caminar. Maria Elena Moyano, Pascuala Rosado, y tantas otras mujeres del pueblo. El joven laico
Jorge Cerrdn, asesinado en Huancayo, y el catequista Florentino Soncco asesinado en Puno, como
tantos otros catequistas no mencionados de pueblos lejanos. Dirigentes campesinos que no
abandonaron su gremio en servicio a otros; dirigentes sindicales, fuertes en la reivindicacion y
solidos en la organizacion. A los andnimos, victimas de una circunstancia que no les consultaron.
Maestros y maestras que no dejaron espacio al terrorismo, y sufrieron la represion. Sacerdotes y
religiosas martires como Vicente Hondarza, Agustina Rivas, Irene Mac Cormack; Zbigniew
Strazalkowski y Michel Tomasek, Sandro Dordi; innumerables agentes pastorales hombres y
mujeres que arriesgaron su vida para seguir fielmente gerciendo su labor pastoral justo a los mas
pobres y en los lugares mas lejanos y olvidados. Para ellos la lucha por la vida no fue ajena, los
muertos tampoco. Ellos simbolizan €l valor de la esperanza activa, la presencia tenaz junto a las
personas de diversas culturas y lenguas, contra todas las corrientes oscuras que desdefian la
dignidad de la persona y los valores de la justicia y la paz, piedras miliares sin las cuales es

imposible una civilizacion con rostro humano.
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3.3.2. Lasiglesias evangélicas

Lallegada de |as primeras misiones evangélicas o protestantes’ a Perti se remonta a fines del siglo
XI1X. Desde entonces e crecimiento de las comunidades evangélicas ha sido cada vez mas notorio.
De hecho, hacia 1916 existian en e Pert 1326 practicantes. Hoy se conoce que los evangélicos
constituyen el 12% de la poblacién peruana, es decir, més de dos millones de personas’.

Los evangélicos se organizan a interior de entidades mayores de gobierno eclesiastico
[lamadas denominaciones, las cuales agrupan alas iglesias 0 congregaciones locales bgjo criterios
de afinidad histérica, tradicion teoldgica, creencias o formas de gobierno. Por otro lado, existen
organismos de servicio a las iglesias que cumplen funciones especificas, denominadas instituciones
para-eclesidsticas. La articulacion de las diferentes denominaciones y entidades para-eclesiasticas
constituyen lo que en la actualidad se llama el CONEP, fundado en 1940. Esta organizacion fue
constituida entre otros objetivos para representar a la comunidad evangélica frente al Estado. Su
lucha histérica fue la obtencién de la libertad religiosa.

La presencia socia evangélica en sus inicios se hizo notar en la creacion de colegios y

clinicas privadas, abergues para huérfanos, nifios desamparados o ancianos, programas de ayuda

’ Protestante es un término usado araiz de la Reforma Protestante europea del siglo XVI que marco finalmente una
rupturade laiglesia catdlica. Martin Lutero, Calvino entre otros fueron los que llevaron adelante esta Reformareligiosa.
8 Para el caso de Ayacucho por jemplo: «...En 1981 LOS EVANGELICOS CONSTITUIAN el 3.7% de la poblacién,
hoy son el 10.15%. En las provincias mas afectadas por la violencia, €l crecimiento ha sido significativamente mayor. En
Huanta pasaron del 4.1% en 19.81 al 14.95% en 1993...No hay datos precisos pero en las zonas rurales la poblacion
evangélica es todavia mas numerosa, bordea el 40% en un censo de cinco comunidades en Huanta, hechos por Visién
Mundial...» (L6épez 1998:88).
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humanitaria a los mas necesitados, entre otros. Sin embargo, consideran que es su impetu
evangelistico, de proclamacion y [lamado a la conversion, que los evangélicos o que los hace més
conaocidos.

El desarrollo de los acontecimientos del conflicto armado interno afectd directamente a la
comunidad evangélica. Las iglesias evangélicas fueron victimas de la violencia tanto de parte de
los grupos subversivos como de miembros de |as propias Fuerzas Armadas. El PCP-SL encontro en
laiglesia un enemigo a que no pudo vencer y el MRTA no pudo cooptarlo como pretendio. El
accionar de las fuerzas del orden, aunque probablemente sin seguir un patron politico especial
contra las iglesias, no provoco una huida masiva de pastores. La comunidad evangélica denuncio
no solo los actos de terror de los grupos subversivos, sino también de otros actores como miembros
de las Fuerzas Armadas y en su momento algunos Comités de Defensa Civil, que mimetizaron
discursos y practicas de terror y muerte. Denunciar a estos actores gque tenian el control total de la
zona, significaba exponerse a posibles desapariciones o muertes, como efectivamente sucedié con
miembros de la comunidad. Expresan, sin embargo, que élo significd recuperar un sentido de
ciudadania, de sujetos de derechos.

Ese proceso propicié € desarrollo de una respuesta creativa al problema de la violencia de
parte de las comunidades evangélicas en sectores rurales de nuestro pais. Esta respuesta se tradujo
en la formulacion de un discurso religioso de resistencia 'y de pastoral de consolacion frente a las
amenazas de muerte, asi como en la valoracion y utilizacion de las formas de organizacion y
representacion simbdlica de la cultura andina. Surgio asi la formacion de comités de defensa
ciudadanos y la oportunidad de poner en préactica los mecanismos de solidaridad entre las victimas
de laviolencia, de manera concreta.

En este mismo sentido, la distribucién geografica del proceso de intensidad de la violencia
del campo a la ciudad evidencié las tensiones a interior del campo evangélico, entre el campo
evangélico urbano que intentdé mantenerse al margen de esta problemética y un sector rural que
presionado por la fuerza de la realidad aprendi6 a articular respuestas a limite de las posibilidades
de supervivencia en la zona, promoviendo esperanza en medio de la desesperanza.

Las acciones de resistencia se dieron, particularmente, por parte de pequefias comunidades
cristianas pobres ubicadas en la serrania y la selva peruana. Las iglesias fueron en muchas
comunidades rurales las Unicas organizaciones sociaes que no se disolvieron, sino que resistieron y
guedaron en pie. Frente a mensgje totalitario y violentista de los grupos subversivos y la realidad
de horror, lafe que los animaba, les llev6 a elaborar diversas respuestas: desde no acatar el llamado
de tomar las armas hasta la articulacién de su reflexion teoldgica CON lo que vivian a diario,
pasando por decidir luchar contra sendero a través de las rondas campesinas, mostrandose asi la
diversidad de respuestas que |os evangélicos pudieron elaborar frente a terror. En todo caso fueron
respuestas del liderazgo nativo, pues la mayoria de misioneros extranjeros tuvo que salir de esos

lugares, dejando en manos de pastores o lideres laicos locales la direccion de las iglesias.
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El desarrollo de una pastoral de consolacion, desde comunidades de fe en zonas rurales,
congtituyd una respuesta a miles de personas desesperanzadas que vivian entre dos fuegos. La
consolacion se convirtio en solidaridad concreta con las viudas, huérfanos, desplazados, |0s presos,
abriendo sus templos como casas temporales de refugio, proveyendo alimentos y ropa,
conectandolos con organizaciones humanitarias como la Cruz Roja y organismos de derechos
humanos. Ante el temor y |a desesperanza, estas iglesias rurales y de las prisiones desarrollaron la
esperanza en un Dios gque protege y que se tradujo en comunidades eclesiales solidarias, abergando
no solo alos suyos sino atodo aguel que buscaba consgjo y asistencia. Surgieron nuevas formas de
préacticas comunitarias de fe: en las casas, en el campo solitario, usando |as horas de madrugada, en
el camino, en las cuevas de las montafias. También en las prisiones hubo experiencias ecuménicas
entre ambos sectores cristianos. Estas comunidades fueron realmente un sustento emociona y
espiritual en general, y particularmente en medio de las condiciones infrahumanas de las prisiones.

Sin embargo también hubo indiferencia y silencio, de una parte significativa del liderazgo
evangélico nacional, de las iglesias urbanas de Limay ciudades de provincia, particularmente las
iglesias mas grandes numéricamente hablando. Algunos apoyaron timidamente la labor del
Concilio Nacional evangélico del Pert (CONEP), entidad que establecié en agosto de 1984 un
Departamento de Servicio Social (Paz y Esperanza) con el propésito de atender a evangélicos
afectados por la violencia. Otras simplemente fueron indiferentes e incluso contrarias a trabgjo que
realizaba el CONEP. Si bien laindiferencia prevalecié mayoritariamente en las iglesias urbanas, es
necesario seflalar que hubo sectores que consideraban como parte del corazon de su mision el
rechazo alaviolenciay denunciaalos actores que violan la dignidad humana.

En resumen, en este proceso de confrontacion con la violencia, diversos sectores del
mundo evangélico descubren su propio rostro ciudadano y las propias contradicciones de una
sociedad centralista y otras debilidades del sistemay de la cultura peruana, junto con las enormes
posibilidades de re-construir, con €l resto de actores de la sociedad civil, los fundamentos de una
sociedad aternativa y distinta. hay dentro de la comunidad evangélica quienes consideran que la
violencia politica marcd una nueva etapa en la actuacion social de los evangélicos. Las respuestas
gue se generaron a partir de la violencia gercidas contra miembros de las iglesias evangélicas

produjeron nuevas formas de entender la mision cristiana.

3.3.2.1. Lasiglesias evangélicas en la mira de la violencia politica

3.3.21.1. Cronologia de los acontecimientos mas saltante de la afectacion de la violencia

sobrelasiglesias
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El conflicto armado interno afecto alas iglesias en distintos momentos y lugares. Aqui se hace una

cronologia que da cuenta de las principales

1982

El CONEP recibe los primeros reportes de amenazas contra evangélicos en
areas rurales de Ayacucho

1984

27 dejulio

e PCP-SL ataca una iglesia pentecostal en Santa Rosa-La Mar Ayacucho.
Asesinaron a seis creyentesy otros 14 fueron heridos.

1 de agosto

Infantes de Marinaingresan alaiglesia preshiteriana de Callqui-Ayacucho,
durante un culto de Oracién, sacan fueraa seis jovenesy |os asesinan.

3 de agosto

Lideres de la iglesia preshiteriana denuncian e hecho ante el Concilio
Nacional Evangélico del Perl (CONEP). Ellos demandan proteccion del
gobierno. Vicente Sayco denuncia los hechos ante las autoridades.

20 de agosto

Larevista Caretas publica un reporte dando a conocer la matanza de Callqui.

23 de agosto

El CONEP publica un comunicado denunciando y condenando «la
indiscriminada violencia perpetrada por las fuerzas de la ley y del orden» y
también lade el PCP-SL a quien demanda deponer las armas.

24 de agosto

El CONEP organiza un comité de emergencia, € cual se llamara luego
COMPAZES, Comisién Paz y Esperanza. EI mandato que se le da es el de
«planificar, organizar, coordinar y gjecutar» acciones para ayudar alasiglesias
evangélicas y las familias que sufren la violencia politica. El Pastor
preshiteriano, Pedro Arana Quiroz es encargado de dirigir esta comision.

11 de setiembre

Javier Ariz, obispo auxiliar de Lima envia una carta de solidaridad al CONEP
por los sucesos de Callqui.

27 de octubre

20 familias evangélicas ayacuchanas, unas 50 personas en total, vigian como
colonos a Alto Mayo. El 7 de diciembre del mismo afio, vigjaran otras 30
familias aMadre de Dios.

1985

23 de mayo

COMPAZES establece una oficina en Huamanga, a cargo de Zenaida
Gobngora.

14 dejulio

Agripino Quispe, pastor presbiteriano de la comunidad de Santa Bérbara,
Huancavelica es detenido injustamente por la policia. Es € primer caso
significativo de un preso inocente evangélico que recibe la atencion publica.
Amnistia I nternacional 10 adopta como preso se conciencia.

1986

1 de marzo

El CONEP decide incorporar formalmente a COMPAZES dentro de su
departamento de Promocién y Servicio Social DIPAS. Se forman Rondas
campesinas del Valle del Rio Apurimac

1988

La Comisién Bernales convoca @ CONEP para que envie sus propuestas sobre
el tema de violencia y pacificacion. CONEP convoca a un grupo de trabagjo
compuesto por pastores y reconocidos lideres; elabora el documento «Una
reflexion evangélica sobre las causas de la violencia y la pacificacién del
pais».

1989

Febrero

el PCP-SL asesinaa 25 miembros de la Asamblea de Dios de Canayre-Huanta,
durante un Ayuno.

1990

Febrero

e PCP-SL ingresa a templo de la Iglesia Pentecosta en Ccano-La Mar-
Ayacucho, durante un Culto de Oracidn, asesina a 31 feligreses y los quema
con gasolina.

1991

20 de mayo

*Manuel Meneses Sotacuro y Félix Inga, jovenes de la Iglesia evangélica
Peruana son detenidos y luego desaparecidos por la policia en Huancayo.
CONEP junto con Ceapaz y €l Arzobispado de Huancayo denuncian el hecho
en el ambito nacional e internacional.

*Norm Tattersal y José Chuquin, funcionarios de la ONG evangélica World
Vison de Canada y Colombia, respectivamente, son asesinados
presuntamente por integrantes de el PCP-SL cuando salian de la oficina de
Lima de esa entidad. Ese mismo afio, cuatro trabajadores de World Visién
fueron detenidos y luego desaparecidos en las afueras de Andahuaylas. Se
sospecha que fueron senderistas.

1992

Julio

El CONEP hace un recuento de las victimas evangélicas, registrandose 529
pastores, miembros de iglesias asesinados.

noviembre

Se crea en Ayacucho la Asociacién de Comunidades Desplazadas de la
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Provincia de Huanta (ACODEPH) con una ata presencia de evangélicos. Se
inicia proceso de retorno de los desplazados a sus comunidades de origen, con
una fuerte presencia de evangélicos.

5 noviembre Romulo Saufie, reconocido pastor quechua, uno de los traductores de la Biblia
al quechua ayacuchano, es asesinado por miembros de el PCP-SL cuando

retornaba a Huamanga.
10 dejulio Juan Mallea, miembro de la Iglesia Alianza Cristiana y Misionera de Comeas,
1993 en Lima, es detenido acusado de ser integrante de el PCP-SL y de estar

involucrado en el Caso La Cantuta. EIl CONEP asume su defensa y hace una
denuncia publica a través de la Revista Dominical del Canal 4 y del semanario
«Revista Sl». Otras organizaciones nacionales e internacionales se unen a la
Campafia por su libertad. Fujimori lo sefiada publicamente como terrorista.
Juan Madllea. Sale en libertad el de 1994.

Julio Inicio de «Campafias de Solidaridad por los injustamente detenidos por delito
1995 de terrorismo», promovidas por el CONEP-Paz y Esperanza y la Comision
Episcopal de Accién Social (CEAS). A partir esafechala campafia seredizara
cada afio.

diciembre Crisis de liderazgo del CONEP y malos manejos administrativos provocan €l
cierre de su departamento de servicio social y derechos humanos- DIPAS.

19 de enero Se fundala Asociacion Paz y Esperanza, con el propésito de dar continuidad al
1996 trabajo en derechos humanos desde la comunidad protestante. EI CONEP
continiia apoyando la campafia por la liberacion de los presos inocentes.

15 de agosto Es creada por Ley N° 26655 la Comision Ad Hoc para revisar casos de los
presos injustamente encarcelados por terrorismo. Se hace un explicito
reconocimiento a rol de las iglesias catdlica y evangélica en la creacion de
este mecanismo. La Asociacién Paz y Esperanza, con €l respaldo del CONEP
presentan 40 casos de evangélicos ante la Comisién y se inicia una campafia
nacional e internacional para la liberacién de los mismos que dura hasta la
fecha

3.3.2.1.2. Actoresdelaviolenciaeiglesias evangélicas: significadosy afectaciones

El PCP-SL

Desde sus fundamentos marxista-leninista-maoista el PCP-SL concebia la religion era entendida
como €l «opio del pueblo», como una forma de engafio a la poblacién para «hacer dormir las
conciencias», la conciencia de clase oprimida principal mente, de modo que lareligidn se constituia
en un obstéculo para sus proyectos revol ucionarios.

El uso del terror fue una de sus principales herramientas contra toda organizacién social
gue se opusiera a la linea del partido. En esta mira estuvieron las iglesias evangélicas porque en
ciertas comunidades ayacuchanas constituian una de las tnicas formas de organizacion social® y
porgue en estas u otras comunidades, |os enfrentaron abiertamente.

La iglesia evangélica pasa a ser uno de los principales enemigos del PCP-SL, los «yana
umas» (cabezas negras), que se oponen a la «revolucion»; vocablo que emplearon para referirse a
los ronderos de los Comités de Autodefensa, algunos de los cuales, sobretodo los del Sur del Valle

del Rio Apurimac en Ayacucho, surgieron por iniciativa de evangélicos.

® Debido a que buena parte de la organizacién social comunitaria fue quebrada por el uso sistemético del terror, delas
amenazas de muerte contra toda autoridad gubernamental. La presencia de sacerdotes catdlicos era muy escasa, incluso
antes del inicio de laviolencia politica
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Podriamos decir que la iglesia evangélica representaba para el PCP-SL una forma de
alienacion ala que habia que combatir en todos los espacios posibles, 1o fue asi principalmente en
lasiglesias rurales de nuestro pais, que fueron un serio escollo en sus proyectos totalitarios.

Otro FUE SU discurso en el Alto Huallaga. En esta zona, el PCP-SL permitio, bajo un
severo control, la continuidad de las actividades religiosas de las iglesias evangélicas, como parte
de un recurso tactico militar y politico. Adoptaron esta estrategia porque los grupos subversivos
percibieron que la iglesia jugaba un rol de soporte emocional y de esperanza, constituyéndose en
una especie de muro de contencién para posibles migraciones, que se comenzaron a generar como
consecuencia de los enfrentamientos armados entre €l Ejército y ellos mismos. Implicitamente este
hecho les daba seguridad de seguir contando con «zonas liberadas», aunque en €llas la poblacion se
sintiese cautiva.

Inicidlmente la estrategia de los subversivos se orientd a ganarse a la poblacion
presentandose con propuestas reivindicativas, logrando éxito. Sin embargo, cuando e PCP-SL
comienza a desarrollar sus estrategias de terror, los campesinos van quitandole su apoyo y los
evangélicos comienzan a entender que la ideologia senderista va en contra de sus principios
cristianos. Esto motiva una reaccién violenta contra las iglesias, que comienza con amenazas, para
luego pasar directamente a acciones violentas e ecutando a pastores de las iglesias y en ocasiones,
atacando a los feligreses reunidos en templos evangélicos, incluidos ancianos y nifios. Este cambio
ocurrido en la estrategia del grupo subversivo hacia las congregaciones evangélicas, acontece
cuando éstas deciden organizarse para defenderse en lo que inicialmente se llam6 montoneras y
luego Comités de Autodefensa (desde 1982- 1983). Es el caso de una comunidad del Distrito de
Chungui en Ayacucho «...la asamblea comunal Ilegé a la conclusion de que: “teniamos que
organizarnos de esos extrafios, si no, nos iban a exterminar” » (del Pino 1996: 137).

Esta respuesta que se dio en € valle del Rio Apurimac en la ceja de selva ayacuchana, hizo
que e PCP-SL ingresara a estos lugares a sangre y fuego, bajo la consigna de batir el campo,
siendo uno de sus blancos las iglesias evangélicas, como es el caso de las comunidades de Ccano y
Santa Rosa. En Ccano, cuya poblacién era mayoritariamente evangélica, el PCP-SL incursion6 en
1991 en la Iglesia Pentecostal, descargando rafagas de metralleta al interior del templo; «luego
ingresaron y remataron a golpes a los agonizantes. No contentos con ello rociaron los cuerposy €l
local con gasolina y les prendieron fuego. Entre las victimas se encontraban nifios, mujeres,
ancianos y jovenes» (Del Pino: 163). Los ronderos de Ccano eran los més odiados por el PCP-SL

por su alto grado de organizacion.

En la comunidad de Santa Rosa el 27 del mismo mes (julio de 1984) unos 60 senderistas...
portando metralletas, pistolas y escopetas se dirigieron alaiglesia, la rodearon y desde la
puerta lanzaron petardos de dinamita y dispararon rafagas contra los evangélicos que
oraban en su interior. Antes de retirarse degjaron un cartel que rezaba: asi mueren las
mesnadas traidoras del pueblo. El atague dej6 seis evangélicos y un catdlico muerto,
ademas de siete heridos, entre ellos Alfredo Véasquez, pastor de la iglesia, quien habria
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respondido en voz alta a los lemas senderistas: Nosotros servimos a Dios, no queremos dos
patrones. (Del Pin01996: 163)

Entre el afio 1983 y 1984 fueron asesinados en Ayacucho 12 pastores evangélicos de zonas
rurales, principalmente de la Iglesia Presbiteriana 'y de la Iglesia Pentecostal del Per(, que eran las
congregaciones evangélicas més extendidas en la zona. Se presume que fueron victimados por €l
PCP-SL porque muchos de ellos eran autoridades locales y se opusieron a la prédica terrorista en
forma rotunda. En esta region las congregaciones evangélicas se constituyeron en un enemigo

principal de larevolucion.

Cuadro 1: Incursionesdel PCP-SL alasiglesiasen el periodo 1983-1991

Fecha Denominacion Ubicacion Actividad Victimas | Responsables

Agosto Pentecostal StaRosalLaMar | Culto oracion 6 PCP-SL
1984

Agosto Presbiteriana Callqui Huanta Culto oracion 6 Infantes de M.
1984

Oct. 1986 | Presbiteriana Toronto Huanta | Culto adoracion | 6 PCP-SL

Febr. 1989 | Asambleasde Dios | Canayre Huanta |Ayuno 25 PCP-SL

Febr. 1990 | Pentecostal Ccano LaMar Vigilia 31 PCP-SL

(Hinojosa Norma 1995; 46)

L os evangélicos eran asesinados no solo en sus templos sino también en sus comunidades,

como lo apreciamos en el cuadro 2:

Cuadro 2: Lugar de asesinatos

Fecha Comunidad Ubicacion Asesinados Responsables
Total Evangélicos

Octubre 89 | Sdlalli Vinchos-Ayacucho 9 7 (Preshiteriano) SL

Enero90 | Acos-Vinchos | Huamanga-Ayacucho [13 13 (Pentecostal) SL

Enero91 | Ccarhuahuardn | Huanta-Ayacucho 22 9 (Asambleas de Dios) | SL

(Hinojosa Norma 1995: 47)

En e Alto Huallaga el PCP-SL adopté como se ha sefialado una estrategia algo diferente,
gue combinaba la tolerancia, con € hostigamiento, la amenaza y el control férreo. Las iglesias
asentadas en zonas rurales del sur del departamento de San Martin, pertenecientes a la Alianza
Cristiana y Misionera, fueron objeto de constantes amenazas de muerte por parte del PCP-SL,
conminandolos a unirse a sus filas y a estar presentes en sus asambleas populares de
adoctrinamiento, conjuntamente con €l resto de la poblacién. En la zona, e PCP-SL sometié bajo

estricto control la vida de los dirigentes de las iglesias. Tolerd las actividades religiosas, pero
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impuso horarios y exigio la asistencia a las actividades deportivas y «culturales» que organizaban
para captar fondos para la revolucién, en las cuales solia permitir a los pastores predicar la Palabra
de Dios. Ordend en muchas oportunidades el cierre de las iglesias™ (lo consiguieron en 7 iglesias
alrededor de Aucayacu, por ejemplo) y propalé discursos de temor entre la poblacién para evitar
gue asistaalasiglesias. En contadas ocasiones, asesinaron a miembros de la comunidad evangélica
gue dieron alojamiento amilitares o por €l solo hecho de ser evangélicos.

Esta estrategia de «tolerancia», hostigamiento y control parece estar asociada al

desplazamiento de las poblaciones a causa de la violencia.

El Movimiento Revolucionario Tupac Amaru

El MRTA también asumi6 la comprensién marxista de la religion como el «opio del pueblo»,
entendiéndola como un tranquilizante a que recurre € pueblo como mecanismo de defensa para
revertir su situacion de pobreza. Sin embargo, como lo sefidla Alfonso Wieland, quien fuera
Coordinador del Departamento Social del CONEP,

...hubo también un mensgje implicito de querer usar la imagen de Cristo como el de un
revolucionario, por lo cual, concluian que los cristianos deberian estar a frente de la lucha
por el cambio socia y del orden politico. Esto se asemeja mas a modelo tradicional de las
guerrillas de los afios sesenta en adelante e incluso, por ejemplo, en el proceso nicaragliense
donde es sabido que cristianos se plegaron alarevolucién sandinista.

De otro lado, testimonios de lideres y pastores evangélicos entrevistados en centros
poblados menores de Rioja, Moyobamba y Lamas, coinciden en sefidlar que muchas veces los
miembros de MRTA ingresaban alos servicios religiosos de las iglesias y solicitaban que oren por
elos y que también intercedan por sus vidas. Este comportamiento fue mas comin entre los que
podriamos llamar «subalternos» y excepcional entre los comandos 0 mandos politico-militares.
Otros, lideres, admitian la continuidad de las actividades religiosas evangélicas por razones
estratégicas. en unos casos, con el propdsito de captar adeptos entre los evangdlicos; y, en otros
casos, esperando que la prédica evangélica actuara como tranquilizante y contuviera €
desplazamiento de las familias campesinas, presionadas entre los militares y los subversivos.

En e centro del pais fueron mas directos en su estrategia de amedrentamiento a las
congregaciones evangélicas. Acusaron a los pastores evangélicos de pro-imperidistas y los
conminaron a cerrar los templos evangélicos, argumentando que tales actividades solo servian para
engafiar ala poblacion. Ya sea por objetivos estratégicos o por razones religiosas, las comunidades

evangélicas no fueron sus principal es objetivos militares.

1% Esto no impidi6 que |as personas se reunieran en e «monte» por grupos de familias. Se cerré e templo como
estructura, mas laiglesia continud en la «clandestinidad».
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Tanto en € centro del pais como en la zona del Alto Mayo, é MRTA vigilo
constantemente a las iglesias. Estaban a tanto de las prédicas de |os pastores, les imponia—al igua
gue a conjunto de la poblacion- «toques de queda», les impedian trasladarse a otros pueblos y se
oponian a que recibieran visitas de predicadores foraneos. También presionaban a |os pastores para
gue asistieran a sus asambleas de adoctrinamiento y los cuestionaban para que guardaran una
coherencia entre los valores cristianos que predicaban y sus comportamientos. De esta forma, €l

MRTA se convertian en una suerte de gendarme.

L as Fuerzas Armadas

Las fuerzas del orden no desplegaron un discurso especifico sobre la comunidad evangélica que
sirviera de base para actuar sobre ellas; tampoco intentaron comprender la dindmica y las
caracteristicas de las iglesias evangélicas. Los templos evangélicos generalmente son una casa
sencilla, sin ninglin simbolo o cruz que, ala manera de los templos catdlicos, ponga de manifiesto
su calidad religiosa. Debido a esta razon las fuerzas del orden ingresaban sin respeto alguno a las
reuniones biblicas, considerandolas meras congregaciones de poblacién eventualmente subversiva.
Miembros de las fuerzas armadas, sobre todo los de la Marina, menospreciaban las credenciales del
pastor Evangélico o de los lideres de las iglesias, cuando ellos trataban de mostrar su inocencia en
operativos de rastrillaje, respondiéndoles con mofas y con el calificativo de «terruco evangelista.
Los evangélicos, al igua que el resto de la poblacion rural, sintieron ser tratados con desprecio,
«en esta vida nos tratan como a basura, a nosotros nadie nos defiende, nuestra esperanza esta puesta
en Diosy no en los hombres que piensan ser poderosos».

Durante los primeros afios de iniciada la violencia, se reportaron incursiones armadas a
poblaciones, incluidos los templos evangélicos, los que supuestamente albergaban o daban apoyo a
los subversivos. Posteriormente, las incursiones fueron reemplazadas con detenciones y
desapariciones™, al mismo tiempo que, |a estrategia contrainsurgente cambié de giro, e Ejército
(que reemplazé ala Marina en Ayacucho), buscé acercarse ala poblacion.

En Callqui, poblado cercano a la ciudad de Huanta, l0os marinos irrumpieron abruptamente
en el servicio religioso y asesinaron con pasmosa frialdad a 6 miembros de la Iglesia Presbiteriana
e 1 de agosto de 1984. En una carta emitida por la Iglesia Preshiteriana Nacional de Huanta
dirigidaa CONEP se menciona que:

...sacaron a viva fuerza a 6 varones fuera de la iglesias, quedando 2 militares quienes
obligaron a entonar himnos a los demas hermanos con palabras soeces y mientras cantaban
escucharon una réfaga de metraleta...Finamente, para retirarse arrojaron una
granada...Esa misma noche los hermanos a salir del templo, aproximadamente a 8 metros
de distancia, encontraron los cadaveres de 6 varones hermanos...al dia siguiente
comunicaron alos miembrosy dirigentes de laiglesia de esta localidad, quienes pusimos en

1 10]Entre 1988 y 1991 el Per(i pasb a ocupar el primer lugar en el mundo en detenidos desparecidos (Idéele 1992:34)
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conocimiento de las autoridades judiciales para proceder con el levantamiento de los
cadaveres...En estos procedimientos se ha verificado de los que presenciaron este horrendo
crimen, que ha ocurrido de parte de las fuerzas del orden, concretamente de los marinos o
navales... (Lopez1998: 230-231)%

La matanza de Callqui marcd un punto de quiebre PARA la comunidad evangélica y
significd la participacion mas decidida del Concilio Nacional Evangélico del Pert (CONEP) en €
proceso de pacificacion del pais. Callqui interpelé a un sector mas amplio de la comunidad
evangélicay promovié pronunciamientos y acciones en pro de lajusticiay la paz, como parte de la
mision impostergable de laiglesia.

Frente a los sucesos de Callqui, mandos de la Marina intentaron justificar la matanza
diciendo que fueron muertos en un enfrentamiento entre ellos y los supuestos subversivos, Lépez
citando a Manrique sefiala «...el abismo étnico que separa a los indios de los no indios va
acompafiado de un profundo racismo, a cual obviamente no eran genos |os soldados destacados a
cumplir misiones de combate» (Lépez 1988:58). Creemos que estos factores: el racismo y las
«estrategias antisubversivas», se encuentran en la base de lalégica del terror que explicaria sucesos
como los de Callqui en Huanta Ayacucho.

A pesar de las represalias que podian provocar la denuncia de las detenciones y
desapariciones, mostrando una vocacion de justiciay responsabilidad, el gerente de Radio Cultural
Amautay MIEMBRO de la Iglesia Presbiteriana de Huanta, Vicente Saico Tinco, se armo de valor
y denuncio los hechos ante las autoridades pertinentes, acusando a los infantes de marina de ser los
autores de esta matanza viéndose obligado luego a sacar a su familia de Huanta para darles mayor
seguridad.

Los evangélicos también fueron victimas de detenciones y desapariciones, arbitrarias e
injustificadas. Manuel Meneses y Félix Inga, miembros de la Iglesia Evangélica Peruana de un
poblado rural de Huancavelicay de lalglesia Pentecostal de Jesucristo en la periferia de Huancayo
respectivamente, fueron detenidos y desaparecidos por e gército en mayo del 91, en la ciudad de

Huancayo. Sobre el particular |a Coordinadora Naciona de Derechos Humanos informé:

...El 20 de Mayo alas 8.00 am. Manuel sali6 del domicilio donde se alojaba con direccion
al local de las estacion de radio «Audiciones Radiales del Centrox». Alli también funciona
una libreria. El objetivo era llegar a la libreria. Mientras esperaba que abrieran €l local,
Ilegd Félix Inga quien iba a cambiar algunos cursos biblicos que la radio ofrece en forma
gratuita. .. Se sabe que mientras Manuel y Félix esperaban lleg6 una camioneta de propiedad
de la Empresa Naciona de telecomunicaciones...Del vehiculo salieron dos miembros de la
Policia de Seguridad, quienes en forma sorpresivay violenta introdujeron a Manuel y Félix
ala camioneta llevandolos al puesto policial de Millotingo. Ese mismo dia en la tarde seis
hombres uniformados...condujeron a Manuel...a domicilio donde se hospedaba...tenia
huellas de haber sido sometido a maltratos fisicos. Los sujetos registraron toda su
habitacion y luego, sin haber encontrado ninguna prueba en su contra, volvieron a
llevarselo. Los testigos de estos hechos asi lo han declarado ante la Fiscalia
especial...Cuando la Fiscal se dirigié a puesto policial para verificar la detencion, los

12| acopia de esta carta con fecha 3 de agosto de 1984, se encuentraen el archivo del caso Callqui en el CONEP
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oficiales negaron haberla realizado...El paradero de Manuel Meneses y Félix Inga sigue
siendo desconocido (CNDDHH 1991:2)» (L 6pez 1998: 254)

En zonas como las del Alto Huallaga, |a poblacion evangélica recuerda aun con mayor
temor la presencia de los militares antes que la del PCP-SL. Miembros de la comunidad evangélica
gue han prestado testimonio sefiadlan que «abusaban, robaban, comian gratis, obligaban
alojamiento, violaban a sexualmente a las mujeres e inclusive desaparecian a las personas
detenidas™ y, en «Maronilla, un templo muy humilde de bambu y paja, fueron masacrados por el
gjército...fueron acribillados...por que segin elos los hermanos estan coludidos, ellos
argumentaban que también eran senderistas».

De otra parte los evangélicos percibieron que hubo por parte de los sucesivos gobiernos
una busqueda de utilizar y manipular |as formaciones espontaneas de los Comités de Autodefensa,
que se empezaron a gestar desde 1982™. Estos Comités de Defensa comenzaron a adoptar los
discursos y las formas de accion de los militaresy, si bien no articularon discursos en contra de las
iglesias evangélicas, algunos de ellos, fueron denunciados y repudiados por los pastores debido a
los atropellos que cometian. Tal fue e caso del Pastor Aurelio Mozombite en Quimbiri, centro
poblado cuzquefio limitrofe con San Francisco en el valle del rio Apurimac. Ante sus constantes
prédicas en contra de este nuevo tipo de violencia, los ronderos optaron por amenazar abiertamente
de muerte a Pastor y su familia, amenaza que finalmente se cumplio.

Especialmente en Ayacucho, los Comités de Autodefensa formados por € Ejército,
obstruian las actividades religiosas de las iglesias, sobre todo en € norte del vale del Rio
Apurimac «incursionaban frecuentemente en poblados desorganizados, acusandolos de apoyar y
colaborar con la subversién, llegaban y maltrataban, como sucedié mas de una vez en Quimbiri»
(Del Pino 1996: 148). El Pastor de estalocalidad, Aurelio Mozombite, denunci6 frecuentemente los
abusos cometidos, |os asesinatos, 10s secuestros y las violaciones, siendo posteriormente asesinado
presumiblemente por un integrante del CDC.

Para finalizar este punto quisiéramos sefidar que las iglesias de las ciudades no fueron
objeto de intervenciones violentas por parte de los subversivos o de las fuerzas del orden, aun
cuando muchas de ellas sufrieron amenazas especialmente por parte de los grupos subversivos y
otras, sintieron la vigilancia de las fuerzas del orden. Entre los pastores de las zonas urbanas que
sufrieron amenazas por parte del MRTA se encuentran los de la Iglesia Alianza Cristiana y
Misionera.

Un hecho que marco ala comunidad evangélica urbana FUE la detencion de Juan Abelardo
Mallea Tomailla, miembro de la iglesia evangélica Alianza Cristiana y Misionera. Juan Mallea,
taxista de profesion, fue detenido € 10 de julio de 1993, en el distrito de Comas, ubicado en €l

13 Se presume que muchos de | os desaparecidos fueron arrojados al Rio Huallaga, conocido en el lugar como «lamés
grande fosa comuny.

14 En |as altura de Huanta en la zona de | quicha en «asambleas de coordinaci6n de comunidadess rechazaron «la
pretension senderista de desconocer las autoridades tradicionales e imponer |as suyas» (Coronel José: 51)

474



cono norte de Lima. Doce dias después de su detencién, Juan Mallea fue presentado ante la prensa
junto con otros detenidos acusados de terroristas, bajo € cargo de ser € autor de los planos que
permitieron la ubicacion de los restos de los estudiantes y el profesor desaparecidos de la
Universidad Nacional de Educacién «Enrique Guzman y Valle», La Cantuta. Como se sefidara
mas adelante, cuando se exponga la labor del CONEP en relacion a la defensa de los derechos
humanos, la detencién arbitraria de Juan Mallea, marcod un hito importante en la vida de las

congregaciones evangélicas urbanas.

3.3.2.2. Iglesias evangédlicas: resistencia, consolacién e indiferencia

3.3.2.2.1. Lasiglesiasrurales

En este acapite nos referiremos en primer lugar a las iglesias localizadas en los departamentos de
Ayacucho y Huancavelica que jugaron un papel muy importante en la lucha contra el PCP-SL, en
segundo lugar a las congregaciones de Junin y Cerro de Pasco y finalmente alas del Alto Huallaga
y San Martin.

Lasiglesias en las zonas de Ayacucho y Huancavelica, estédn activamente comprometidas
con sus comunidades. Ellas rechazaron el proyecto politico del PCP-SL, oponiendo al desprecio
por laviday al credo totalitario senderista el respeto alaviday el seguimiento a Dios.

Cuando la violencia se torndé mas sangrienta, en el periodo que e PCP-SL denomina del
equilibrio estratégico, los pastores de estas zonas consideran gque en orden a su mision religiosa
deben asumir una postura de defensa de la dignidad del ser humano. Esta conviccion les permite
enfrentar abiertamente a el PCP-SL. Su discurso religioso sefialando que a ser la vida creacion de
Dios, ésta no debia ser eliminada, marca un hito importante en el procesamiento y respuesta de las
congregaciones evangélicas rurales frente ala violencia politica frenando la prédica del PCP-SL.

Como sostiene del Pino (1996: 160) muchos de los Comités de Defensa Civil formados en
e valle del Rio Apurimac, fueron liderados por pastores evangélicos. En unos casos organizaron y
lideraron los Comités de Autodefensay en otros, fueron miembros activos de la organizacion; los
pastores arengaban a los suyos con la seguridad que tendrian €l triunfo en orden a su conviccion
religiosa. Debido al liderazgo que asumieron, los fieles evangéicos fueron tildados por los
senderistas de ser «traidores del pueblo», «yana umas».

Paralelamente a enfrentamiento al PCP-SL las iglesias desarrollaron una pastoral de la
consolacion, para acompafiar a su comunidad religiosay a sus vecinos en el dolor de la vida diaria,
para promover la esperanza en medio de la desesperanza y, para mostrar una moral superior. Uno

delos campesinos lo ilustra asi:
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En los momentos dificiles se han comprometido los hermanos que se han metido al
evangelio, nos han apoyado, han enviado a un pastor a rezar por nosotros, ayunaban tres
dias pidiendo proteccién para todos y para vencer estas dificultades, la religion Asamblea
de Dios... En Chaca (Ayacucho), habia un pastor nos reunia a todos para conversar y nos
decia que no nos obligaba a meternos a su religién sino a escuchar la palabra que nos
salvara, asi sea catdlico, todos juntos oraremos estamos en manos de Dios.

Federico Anguila, sacerdote catdlico, citado por LOpez, evaluando la presencia de estas

iglesias declara:

Durante 10 afios de expansion de e PCP-SL...dgaron a campesinado quechua
desprotegido y a la intemperie...es en esta coyuntura cuando empezaron a caminar las
Ilamadas Asambleas de Dios (evangélicos). La pregunta ronda inevitable ¢Quién -sino €l
Dios Unico- les daba valor alas Asambleas de Dios para infiltrarse en territorio cruelmente
disputado por € PCP-SL y el Ejército? ¢Dénde estaba €l pastor catélico cuando €l lobo
dispersaba €l rebafio? (LOpez 1998:135).

Estas iglesias evangélicas rurales contribuyeron significativamente con la pacificacion del
pais, ensefiaron la conviccion y congruencia entre sus principios y valores con sus conducta. €l
PCP-SL no pudo conquistar la mente ni los «corazones» de la poblacion, lasiglesias si lo hicieron,
crecieron en forma notable en la década de los’ 80.

Argumentos similares a los desarrollados por las iglesias evangélicas de Ayacucho y
Huancavelica, fueron desplegados por |as congregaciones de |os departamentos de Junin y Cerro de
Pasco. Ellos también participaron activamente y en forma voluntaria en la formacion de los
Comités de Defensa Civil, ante las amenazas del Movimiento Revolucionario Tupac Amaru. El
MRTA incursiond en diversos poblados de esta zona, tratando de inducir mediante amenazas a las
congregaciones evangélicas para que abandonasen sus convicciones religiosas. Ante €
amedrentamiento y los asesinatos que cometia e MRTA, los lideres de estas iglesias evangélicas
reaccionan denunciando estos hechos y confrontando a los propios subversivos con sus
convicciones. Adquirieron € valor necesario para enfrentar a los subversivos, no solo como
congregacién, sino también transmitiendo estos significados a la poblacién en su conjunto, como lo
revela un campesino evangélico en unaentrevista a profundidad realizada por la CVR en la zona de

los Molinos en Jauja:

...Claro que s, si le habldbamos a la gente, nosotros no podemos cerrar ante las amenazas,
porque la religion Evangélica, yo creo que es poder de Dios pues no, y si uno tiene poder
no tiene avergonzarse ante nadies, respetamos las ideas, pero también, no, ellos también
venian y escuchaban y se iban, y también le hemos hablado también...inclusive yo le dije
ustedes estén mal, ¢cOmo van a matar?, que yo no permito esto; y ellos no creian en Dios,
€s por eso que actuaban de esa manera.

En las zonas rurales del Alto Huallaga los discursos de los pastores y dirigentes de las
iglesias también partieron de convicciones religiosas acerca de la esperanza en un futuro mejor. de

laimportancia de ser fieles a su vocacion de ser un «Hijo de Dios».
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Los pastores de estas zonas, continuaron con su mision cristiana, sus certezas de fe les
exigieron asumir como parte de su responsabilidad pastoral, inclusive visitar las iglesias algjadas de
los centros poblados, siendo por ello objeto de amenazas y atropellos por parte del PCP-SL o del
Ejército. Sin embargo debemos sefidlar que a diferencia de lo sucedido en Ayacucho, en estas
zonas el PCP-SL fue algo tolerante con laiglesiay permitialos servicios religiosos, serviciosen los
gue los pastores en méas de una oportunidad increparon sutilmente la actitud violenta del PCP-SL.
Pastores del lugar refieren que en oportunidades muchos de los subversivos, quienes de nifios
habian participado en las iglesias evangélicas de sus padres, abrazaban la fe y degjaban las armas,
debiendo huir en salvaguarda de sus vidas, porque pasaban a ser «traidores de la revoluciéns.

Estas iglesias aprendieron a convivir con la violencia, en una especie de adaptacion activa,
no se degjaron apabullar por los discursos ni por las practicas del PCP-SL, €l terror no los paralizd y
con la cautela del caso continuaron con sus practica de fe, en medio de acciones terroristas del
PCP-SL vy los abusos que miembros del Ejército cometian, tales como g ecuciones y desapariciones
de ciudadanos acusados de «soplones» 0 «colaboradores». Para continuar con sus préacticas
religiosas contaban con dos «permisos», uno expedido por €l Comandante del Ejército y otro por €
mando del PCP-SL. Cuando estos Ultimos solicitaban colaboracion de laiglesia, las autoridades les
mostraban |os «libros contables», 10s gastos que efectuaban, y las ofrendas (salarios minimos), para
los pastores. Cuando se podia sostener dialogos, 1os pastores manifestaban su opcién por laviday
el amor de Dios para con todos, incluidos los miembros del PCP-SL a quienes decian que estaban
en la otra vereda del camino, expresion usada como una sutil forma de manifestar sus desacuerdos
con laideologia senderista,

Cuando se sentian coaccionados, aceptaron pragmaticamente €l rol de autoridad que tanto
el Ejército como e PCP-SL, representaban: «en estos momentos son autoridad aca, esto es zona
roja’y yo tengo que sujetarme a las autoridades...». Eran momentos en los que la vida de ellos
peligraba porque eran detenidos por patrullas senderistas, sujecion que se quebraba si eran
obligados aredlizar actos de pillgje o de muerte.

En las zonas rurales del nororiente la presencia del MRTA fue mayoritaria, con poblados
enteros a los que consideraba como zonas liberadas, especiadmente en el departamento de San
Martin. Para un sector de lasiglesias |as situaciones de injusticia social explicaban €l alzamiento en
armas pero no lo justificaban: «en nuestro pais, pero tampoco era € camino, un camino
equivocado... nosotros predicamos una vida recta, justa, también asumimos asuntos de salud,
charlas, inclusive trabajos comunales». Esto |o refiere un pastor que vivié en esos afios en centros
poblados menores controlados por el MRTA.

Otras iglesias evangélicas de la zona, interpretaron la violencia como tiempos apocalipticos
«cumplimiento de los tiempos», «es el pecado del hombre» € que explica la violencia, la
«degradaciéon del hombre», detrés del cua estd Satanas, de modo que los subversivos fueron

percibidos como expresion de las fuerzas de la oscuridad contra la que se sentian llamados a luchar.
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En otro momento Hay un intento de articular razones teoldgicas con condicionantes sociales y
politicas en laexplicacion de lainjusticia social.

Lasiglesias en el Alto Mayo, situadas en territorios bajo control del MRTA, respondieron
desde sus convicciones adaptandose creativa y sutilmente en funcion de los actores sociales de
estos lugares territoriales. Para los suyos demandaron una vida de rectitud; los ayunos, vigilias y
oraciones se multiplicaron, eran tiempos en los que se intensificd la blsqueda de la voluntad de
Dios, que en agunasiglesias se articul 0 con predicas acerca de lainjusticia social y de la necesidad
de ser unaiglesia solidaria con sus comunidades. En otras iglesias se incentivaron estudios biblicos,
sobre lajusticia, la conversion, el pecado y e significado de la violencia para los cristianos. Podria
decirse que de un modo u otro laviolenciatragjo alaagendadel pastor la ensefianza desde el pulpito
de la responsabilidad socia del creyente. Siendo estos centros poblados menores, territorios bajo
control del MRTA, sucedian en ocasiones didlogos entre ellos y los pastores evangélicos. Estos
eran espacios en los que habia cierta libertad para rechazar sus «politicas», que no prosperarian, de
sefialar que la muerte no es el camino para alcanzar la justicia, Los pastores reforzaron con celo
estas ideas acerca de laimportancia de la vida para Dios, Y predicaron en sus iglesias aun sabiendo
que eran vigilados constantemente.

El ayuno, la oracidn, la vigilia, las teologias de la vida y del Reino de Dios, fueron los
instrumentos de la comunidad evangélica para «enfrentar» cognitivay actitudinalmente a MRTA.
Libré una lucha en el mundo de las ideas, en e mundo de proyectos para la humanidad. EI coman
denominador en las iglesias rurales fue e darle un sentido de comunidad de referencia que brindé
espacios para la esperanza, para € consuelo, para la apropiacion de fortaleza y valentia con los
cuales enfrentar a los que consideraron «enemigos» de Dios. Este sentido de comunidad fortalecio
esta identidad total, que hizo de ellos ronderos dispuestos a todo, la muerte como instrumento de un
terror paralizante, no funciono con ellos.

Frente a Ejército, cuando intenté formar Comités de Defensa Civil en la region, que a
decir de pastores entrevistados en la zona no llegaron a prosperar, las respuestas fueron de
«obediencia a la autoridad», con la conviccion de que no querian vidas. «no con armas, yo voy a
agarrar, pero se que no voy ausar, sabra que el espiritu cristiano no es de matar, no de violencia».

Con la poblacién jugaron un rol de contencién emocional, eran referentes en las
comunidades de consuelo, de esperanza, de proteccidn, inclusive para familiares de jovenes que se
habian enrolado en el MRTA, que no profesando la fe evangdlica, pedian a los pastores que
intercedan ante Dios por sus hijos 0 hijas, que «andaban por los montes», expuestos a «mil

peligros».
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3.3.2.2.2. Lasiglesiasurbanas

Podriamos distinguir entre aquellas ubicadas en sectores periurbanos de ciudades grandes e
intermedias y aquellas de cardcter més metropolitano. Las primeras, por 1o general abergan a
poblacién migrante y fueron espacios de referenciay recepcion paralas familias desplazadas por la
violencia. Estas iglesias articularon los preceptos de su fe evangédlica en muchos casos CON
acciones concretas de asistencia 'y acogida a las familias desplazadas. Es probable que muchas de
estas iglesias interpretaran la violencia politica como una manifestacion meramente humana
contraria a la voluntad de Dios, planteando consecuentemente €l retorno al Creador para frenar la
violencia. Ello implicaba para esta perspectiva evangélica predicar y evangelizar a «inconverso»,
para que Diostenga piedad de nuestra patriay opere el milagro de la paz

Para |as iglesias metropolitanas que cuentan con una mayor estructura organizacional y de
recursos, la violencia era interpretada como la ausencia de Dios en e corazén de los hombres,
primando como praxis la proclamacién verbal del evangelio para alcanzar la misericordia de Dios
para nuestro pais. Los condicionantes sociales y politicos no formaron parte de su lectura para
entender la violencia politica, ésta fue interpretada desde una espiritualidad divorciada de su
contexto social.

Fueron estas, lecturas y actitudes diferentes y casi contrapuestas a las que desarrollaron las

iglesiasrurales.

3.3.2.2.3. Respuestas institucionales y par aeclesiales

3.3.2.2.3.1. Concilio Nacional Evangélico del Pert (CONEP)

El Concilio Nacional Evangélico del Peru es la entidad que representa a un vasto sector de la
comunidad evangélica en nuestro pais. Durante € periodo de la violencia politica esta entidad
transitaba en la tension entre dos comprensiones de lamision de laiglesia: de un lado, aquellos que
priorizaban la predicacion del evangelio como tarea esencia de laiglesia, relegando a un segundo
término los asuntos sociales y politicos del pais. Por otro lado, aquellos que proponia la mision
integral de laiglesia, en la que se articula la predicacion del evangelio y laresponsabilidad socia y
politica.

En 1983, un afio después que las FFAA recibieran el encargo de enfrentar a los
movimientos subversivos, ante las violaciones a los derechos humanos, e CONEP publicé una
serie de comunicados de prensa en los que manifestaba su posicion desde una perspectiva més bien

religiosa antes que politica. En ellos sefialaban que la exigencia de respeto a la dignidad del ser
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humano, de reconocimiento del valor de la vida se fundamentaban en que el hombre es creacién
divina

En un segundo momento los comunicados apelan ala conducta cristiana en la sociedad: De
esta forma se produce un ligero cambio, que apela a comportamiento y en cierto sentido a la
responsabilidad del evangélico en estas circunstancias.

Un tercer momento se inicia con la formacion de la Comision Paz y Esperanza
(COMPAZES), como consecuencia de los sucesos de Callqui y Santa Rosa. Respondiendo a las
congregaciones rurales, el CONEP comenzo a involucrarse en la defensa de los derechos humanos,
lo que a su vez significo realizar una lectura politica de la situacion y un aprendizaje institucional;
dado que erala primera vez que se actuaba en la defensay promocion de los derechos humanos. Se
aprecia el cambio ocurrido en los pronunciamientos publicos, donde e CONEP expresd: «Nosotros
creemos que los Derechos Humanos son inherentes a todos los peruanos por encima de sus
ideologia, de su uniforme o de su religion. Por tanto, quienes lo transgreden deben ser sancionados
por sus delitos. No debe haber impunidad para el crimen...» (LOpez 1998:133).

En términos organizacionales el CONEP comienza a desarrollar una atencién integral:

Juridica, social, emocional y pastoral.

Defensajuridica

En este periodo violento se asumio la defensa de casos de miembros de la comunidad evangélica
victimas de violaciones de sus derechos civiles y politicos. Por la trascendencia historica del caso
de Callqui que conllevé a una participacion politica de la comunidad evangélica, ilustraremos
brevemente el procedimiento juridico. El proceso judicial desarrollado en el Fuero Militar estuvo
cargado de vicios procesales, se desestimaron pruebas contundentes como la declaracion de
testigos importantes, no se tuvo en cuenta la inspeccion ocular por el Fiscal Provincial de Huanta,
quien manifestd ante e juez que los infantes de marina actuaron con ferocidad, premeditacion
adevosia y ventgja, como consta en la diligencia de autopsia. Consecuentemente se libré de
responsabilidad al capitéan Alvaro Artaza Andrianzen y a los miembros de patrulla de infantes de
marina sefialados como responsables directos de esta matanza. EIl CONEP manifestd pablicamente
en sendos comunicados de prensa su protesta y rechazo ante estos acontecimientos, sefialando que
«lo ocurrido en esa comunidad campesina era la consumacion final de la violencia indiscriminada
de parte de las fuerzas del orden» (LOpez: 1998). En términos institucionales este caso marco €l
inicio de un aprendizaje en la defensa de los derechos humanos. Esteban Cuya, encargado del &rea
de Derechos Humanos del CONEP, citado por Lépez, sefiala en forma critica: «nos ha faltado una
percepcién y un conocimiento de toda la maguinaria judicial, de tal modo que indefensos nos

hemos dejado aplastar por las decisiones parcializantes de las autoridades» (LOpez 1998: 236).
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La defensa juridica también implic6 asumir casos de lideres y ciudadanos evangélicos
injustamente acusados y encarcelados por delitos de terrorismo en prisiones de Lima, Chiclayo,
Cajamarca, Huancayo, Huancavelica, Puno y Cuzco principamente. Esta tarea se potencié desde
1996 con la Asociacion Evangélica Paz y Esperanza, formada luego de que el CONEP decide
cerrar su Departamento de Accion Social a fines de 1995. Paz y Esperanza promovio no solo la
defensa juridica, sino también apoy0 y participé en camparfias de incidencia politica en pro de la
libertad de presos inocentes, conjuntamente con otros organismos agrupados en la Coordinadora
Nacional de Derechos Humanos.

Una de las camparias publicas mas significativas de defensa de inocentes liderada por €
CONEP ocurre araiz de lainjusta detencién y encarcelamiento de Juan Mallea Tomaylla el 10 de
julio de 1993, acusado de ser el autor de los planos que permitieron la ubicacion de los restos de los
estudiantes y € profesor desaparecidos de la Universidad Nacional de Educacion «Enrique
Guzmany Valle» La Cantuta.

Vigilias de oracion, movilizaciones hacia € Palacio de Justicia, cartas al Presidente de la
Republica, lobby a nivel del Congreso de la Republica, las embajadas e instancias internacionales
de derechos humanos, entrevistas y reportajes en los medios de comunicacion, fueron algunos de

las acciones que incluyo esta campafia.

Una experiencia ecuménica

Parte del trabajo de Paz y Esperanza ha sido brindar una pastoral carcelariay soporte psicosocia a
muchos prisioneros, la accion pastora se articulé con la conquista de los derechos politicos y
sociales, motivados por € acceso a la justicia y por € pleno respeto a estado de derecho,
entendiendo que ellas son parte de lamision de laiglesia. Aqui también cabe destacar que cada afio
desde 1995, Paz y Esperanza juntamente con CEAS, de la iglesia catélica organizaron Camparias
Publicas de Solidaridad y Oracion por 1os presos inocentes. Estas camparias con seguridad han sido
una de las pocas expresiones de trabgjo ecuménico entre sectores evangélicos y catdlicos en €l
Per.

En las propias prisiones de méxima seguridad, crecieron comunidades cristianas
evangélicas y catdlicas. En varias ocasiones estas comunidades fueron ecuménicas o en todo caso,
buscaron mantener un trabgjo religioso coordinado entre catélicos y evangélicos. Este soporte
espiritual de la fe se inicio incluso antes de que tuvieran oportunidad de ser visitados por agentes
pastorales. Como se recordara, bgjo las duras leyes antiterroristas promulgadas por € gobierno de
Fujimori, se recortaron el derecho a la visita regular a los prisioneros. Solo un familiar directo
podia hacerlo. Las comunidades cristianas en la prisién ciertamente se enfrentaron a laideologia de
los grupos terroristas que se agrupaban en Pabellones distintos dentro de una determinada carcel y

que buscaban controlar alos demés presos.
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Fue ademés a raiz de los casos de inocentes en prision que se promovio la solidaridad de
lasiglesias y organizaciones protestantes de Europay los Estados Unidos. La violencia politica que
venia afectando a los cristianos del Pert motivo a grupos evangélicos en el Reino Unido, Holanda,
Alemania, etc. aemprender jornadas de oracion y campafias de presién ante sus propias autoridades
estatales para que éstas solicitaran informacién a gobierno peruano acerca de 1o que estaba
ocurriendo con los inocentes. Instituciones protestantes como Tearfund de Gran Bretafia, Christian
Solidarity (Gran Bretafiay Suiza), Open Doors y Solidaridad de Holanda fueron entre otras muy

activas,

Detenidos desapar ecidos.

Son varios los ciudadanos evangélicos desaparecidos por la Fuerzas Armadas. En respuesta a esta
violacion del derecho a la vida se realizaron acciones legales en coordinacion con otras
organizaciones de DDHH. Paradigmatico en este sentido es € caso del Pastor evangélico Jorge
Parraga, desaparecido por €l Ejército, araiz de unaincursiéon en la alturas de Y auyos, comunidad a
mas de 4 mil metros de altura, en la cual la Gnica fuerza social existente erala lglesia Evangélica.
El Pastor fue acosado constantemente por el PCP-SL en su comunidad y obligado, con 4 directivos
de su congregacion, a recibir un adoctrinamiento ideoldgico e inclusive militar. No fueron
persuadidos de unirse a las filas senderistas, por el contrario, mantuvieron su fidelidad a evangelio
y la congregacion comenzo a crecer. Caleb Meza, director de Paz y Esperanza hasta 1993, evalla el

proceder institucional del siguiente modo:

Los hermanos se las arreglaban de tal manera que sendero |es permitia mantener sus cultos,
laprédica... llegb el momento en que el gército barrié esazona ...y selollevaron ad y a
otros hermanos acusandol os de terroristas. .. nosotros le seguimos €l rastro...denunciamos al
comando militar con nombres propios...hicimos...un recurso que empezd en la Corte de
Lima, pasd a la Corte Suprema, perdimos todo y no nos declaramos derrotados, sino que
apelamos a Tribunal de Garantias Constitucionales..., ganamos € caso desde € punto de
vista juridico...Estdbamos totalmente conscientes de que sirve ganar juridicamente el caso
s €l cuerpo no estd, pero nos animamos a hacerlo por que queriamos mostrar de que en
algiin momento, cuando hay una democracia auténtica en nuestro pais, de que las causas del
derecho también son multiples parala defensa de lalibertad y la justicia (Vinces José 2001:
151)

Este caso fue llevado a la Corte Interamericana de Derechos Humanos de la OEA, que

demandd una exhaustiva investigacion a estado peruano.

Desplazamiento

El trabajo socia con familias desplazadas por e conflicto armado interno, fue una tarea compleja,

debido a la situacién social deplorable en la que se encontraban y a que fueron marginados y
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hostilizados en las ciudades en las que buscaban refugio. EI CONEP respondié a esta necesidad
desplegando una estrategia preventiva y humanitaria, con respuestas muy rapidas de asistencia
social alas situaciones de emergencia social, especialmente en los casos de incursiones armadas a
iglesias ruradles y en los casos de comunidades campesinas con atos indices de poblacion
evangélica. En ciertas ocasiones, en Ayacucho, solo la Cruz Rojay el CONEP estaban presentes
para auxiliar a las victimas. En los lugares de refugio se atendié en forma integral a las familias,
procurando facilitarles el proceso de adaptacion social, mediante intervenciones terapéuticas que
les permitiera procesar los traumas del desplazamiento y de la violencia politica (muchos fueron
testigos oculares de hechos de barbarie criminal); facilitando lainsercion de las familias a través de
micro créditos y capacitacion laboral; apoyando a nifios y adolescentes en el proceso de insercion a
nuevas logica de aprendizaje escolar; acompafiando a las organizaciones de las familias
desplazadas, para enfrentar problemas de salud, alimentacién y vivienda; y, por Ultimo, brindando
asesoria legal para el saneamiento juridico de muchos de ellos. Todo este trabagjo se llevo a cabo
desde una orientacion de promocién social especialmente en lugares como Lima, Ica, Huancayo,
Ayacucho, Satipo (selva central), Cobriza (Huancavelica) y Apurimac.

Como parte de la estrategia de trabajo con poblacion desplazada, se desarrollaron dos
experiencias de «colonizacion dirigida» con campesinos desplazados de Ayacucho. La primera en
San Martin, en las inmediaciones del rio Mayo, fue apoyada por la Iglesia Preshiteriana de
Moyobamba que contribuy6 con la formacién del caserio Paz y Esperanza. Como lo refiere uno de
los lideres que apoy0 y participé en este proceso, se buscd «vivir en un Ayacucho con paz y
esperanza». El caserio era unaisla ayacuchana que funcionaba solo ali, mas no lograron tejer redes
con las ciudades del entorno, que tenian cosmovisiones diferentes. El paisangey las redes sociaes
no encontraron eco en el valle del Alto Mayo.

La experiencia en Madre de Dios fue un tanto mas satisfactoria, las familias lograron
insertarse en la dindmica del lugar, probablemente porgque entrelazaron relaciones con migrantes de
Cuzco y Puno, con quienes los unia lazos linguisticos que facilitaba el camino para tejer nuevas

redes sociaes.

Encuentros pastorales

Se llamo asi a espacios de entrenamiento biblico y comparierismo cristiano dirigido a pastores y
lideres laicos de las iglesias evangélicas de las zonas de emergencia. Estos encuentros tuvieron
como objetivo central la consolacion y cumplieron un rol terapéutico entre personas, hermanos en
la fe que presentaban similares problemas. También se convirtieron en espacios de reencuentro de
personas que no sabian si seguian 0 no con vida. Jugd asi un rol importante en el reforzamiento del
sentido de pertenencia a una comunidad nacional, dado € rol de representatividad del CONEP ante

la sociedad civil y ante las autoridades gubernamentales. En estos encuentros realizados
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mayormente en Ayacucho, se afianzaba la identidad evangélica, dimension clave en los Comités de
defensacivil, que se enfrentaron con el PCP-SL.

Estos encuentros sirvieron también como espacios de capacitacion no solo en temas
doctrinales sino en materias de derechos humanos. Uno de |os participantes manifiesta «a través del
estudio de los derechos humanos hemos aprendido que podemos lograr alguna ayuda dando aviso a
las autoridades para que nos puedan defender mediante las leyes, pero esta justicia pasa, mas la
justicia de Dios permanece para siempre».

L os encuentros pastorales, fueron también las ocasiones en las cuales aquellos que iban de
Lima o de ciudades capitales, aprendian de la reflexion teoldgica y biblica elaborada por los

pastores y hermanos evangélicos provenientes de iglesias rurales.

Repaoblamiento

El proceso repoblamiento en las provincias altas de Ayacucho™ se inicia con la formacion de la
Asociacion de Comunidades Desplazadas de la Provincia de Huanta (ACODEPH), en Noviembre
de 1992. Aproximadamente el 50% de los miembros de esta asociacion eran evangélicos™, su
Presidente Elias Ccente era cercano a la comunidad evangélicay € Vicepresidente J. Heredia, era
Pastor de la Iglesia Evangélica Peruana. En Junio de 1993 se inicia una primera experiencia de
retorno sin apoyo de ninguna institucion. Las siguientes comunidades de retornantes contaron con
el apoyo socia y pastoral del CONEP, asi acompafiaron |os retornos de Uchuraccay en Noviembre
de 1993, retorno simbdlico por la connotacion socia de esta comunidad, las de Purus, Ccarhuas,
Iquichay Cunya, entre enero y junio de 1994.

El acompafiamiento a este proceso fue significativo para los comuneros retornantes, que
valoraron la presencia de «hermanos mistis» en sus comunidades, compartiendo e hambre o €l frio
en las gélidas punas de Ayacucho. Sentirse valorado y respetado fue una experiencia gratificante
paraellosy asi lo hicieron saber en muchas oportunidades.

Todo este proceso de reconstruccion fue liderado en no pocas comunidades por
evangélicos, quienes eran elegidos por su perfil de liderazgo, por sus habilidades para interactuar
socialmente, por la exigencia de saber leer y escribir y de saber ensefiar; caracteristicas con las que
cumplen los pastores evangélicos en sus congregaciones locales.

Este proceso de repoblamiento fue sustancialmente fortalecido por la accion de Vision
Mundial, ONG de inspiracion cristiana que trabaja en la zona. Particularmente en la zona de
Ayacucho, esta institucion desarroll6 programas de desarrollo territorial, orientados a la asistencia

adimentaria y de vivienda, a apoyo a la produccion agricola y a fortaecimiento de la

15 Paralelamente retornaron pueblos Huancavelicanos de Pampas, Churcampa, Cobrizay Coris (José Coronel:1996)
16 Datos proporcionados por e Ingeniero Victor Belleza, que participd activamente en el proceso de repoblamiento y
reconstruccion en las zonas rurales de Ayacucho.



institucionalidad rural, esto es, acompafiamiento en la reconstruccion del tejido social, asi como en
la conciliacién de conflictos entre los retornantes y |os resistentes (aguellos que no migraron y que

resistieron heroicamente al PCP-SL).

3.3.2.2.3.2. Las denominaciones

Nos referimos a las iglesias que forman parte del CONEP y que cuentan con una estructura
organizacional para el gercicio de sus funciones, siendo la instancia de mayor rango sus Comités
Directivos Nacionales o Juntas Directivas Nacionales, cuyo liderazgo radica mayormente en la
costay en ella, en Lima. Como se ha sefialado en el acapite anterior, ante larealidad de los hechos
de violencia politica, los liderazgos denominacionales toleraron el trabajo socia llevado a cabo
desde el CONEP, sin embargo intentaron reorientar, en méas de una oportunidad, el horizonte
teolégico de esta institucion hacia una perspectiva que no tuviera en cuenta los temas sociales y
politicos.

La mayoria de las denominaciones tendieron a dar respuestas de corte asistencialista

unicamente. Caleb Meza, en una entrevista concedida para estos propdsitos sefiala que:

...con temor y vergiienza...cuando presentaba los problemas de las iglesias rurales a los
lideres denominacionales, la respuesta de €llos era: ‘Si les pasa algo, por algo serd, ‘El
Sefior sabe por que hace las cosas'. No estaban muy convencidos que el sufrimiento del
campo era injusto. De otro lado los hermanos del campo tampoco estaban para quejarse,
debian resolver sus problemas. Es posible también que el CONEP no haya jugado un rol de
interlocutor valido, no tener la autoridad de no vivir en la zona, de ser muy jévenes para
afrontar alos lideres mayores de las denominaciones. No nos tomaron muy en Serio por ser
jovenes o por que nos tildaban de rosados 0 comunistas.

Diversas entrevistas sostenidas con pastores que vivian en las zonas de violencia indican
gue en la mayor parte de los casos su lideres denominacionales les escribian con orientaciones y
alenténdolos en sus tareas y responsabilidades, en otros casos |es brindaron formacion teolégica, en
casos excepciondles las autoridades denominacionales se comprometieron con acciones

directamente relacionadas con |las condiciones de vida o la defensa de |os derechos humanos

3.3.2.2.3.3. Medios de comunicacién evangélicos

Nos referiremos en primer lugar a dos casos paradigméticos. Por un lado Radio Amauta en Huanta,
Ayacucho y por otro a Radio del Pacifico en Lima, ambas emisoras desde sus particulares puntos
de vista abordaron la violencia politica en nuestro pais, y se constituyeron en mediadores
importantes para la configuracion de las diversas formas de abordar |a pastoral evangélica en los

tiempos de laviolencia.
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Radio Amauta construyé discursos funcionales, estratégicos, para enfrentar la violencia,
los cuales articularon con los discursos de las iglesias rurales. Se situaron en el espacio publico EN
una forma diferente de enfrentar a los subversivos, CON una lucha no solo militar sino también
ideol6gica.

Desde €l lado estratégico comunicacional, Amauta combino e canto y la narracion en sus
programaciones: por un lado, el canto de la tristeza, de las vicisitudes de los campesinos, pero
también de su esperanza. «La musica radializada...se convirtio...en un coédigo de comunicacion
que...recuperd...la riqueza del canto ayacuchano, de aquellos géneros y ritmos musicales que
hablan de la historia, de la vida, de la esperanza del pueblo...pero también de sus modos de
imaginar y sofiar lavida» (Pérez: 5).

Por otro lado, la narracion de los acontecimientos desde la mirada y la voz de las victimas
fue un elemento restaurador en esta circunstancia, permitiendo la participacién de ciudadanos no
necesariamente evangélicos para que se comuniquen y dialoguen con la poblacién, combinando
estos espaci 0s con programaciones de musicay mensajes evangélicos.

Es importante anotar que en los afios de violencia, Radio Amauta, organizo festivales
musicales que eran transmitidos en directo. Al lado de este espacio abrieron otro, una especie de
participacién popular, cada fin de semana llegaban hasta € local de la emisora grupos de
pobladores que querian no solo enviar sus mensgjes de saludo, sino también entonar sus canciones
para decir lo que sentian. En ese sentido, cumplio un rol terapéutico, de soporte emocional al
brindar un espacio publico de expresién de dolor, de tristeza, pero también de esperanzas. De esta
forma Amauta contribuy6 a reconstruir las redes sociales rotas por e accionar del PCP-SL en una
de las zonas mas gol peadas por la violencia.

En los Ultimos afios, Amauta continu6 acompafiando a las victimas de la violencia,
ofreciendo su espacio a sus demandas y colocando permanentemente la defensa de los derechos
humanos en su agenda periodistica.

Radio € Pacifico, generd discursos en dos espacios histéricos de la violencia politica. En
los tiempos iniciales de las acciones terroristas en e pais nacio desde la radio e denominado
Movimiento Nacional de Oracion, que tenia como propdsito convocar a los evangélicos a orar por
lapaz en € pais.

Sin embargo, a nivel periodistico € tema de la paz, en tanto blsgueda de la justicia y
defensa de los derechos humanos era un asunto ajeno alaagendade laradio.

En un segundo momento, movidos por € testimonio de presos evangélicos injustamente
encarcelados por delitos de terrorismo, empezaron a abrir sus puertas, difundiendo esta
problemética en la comunidad evangélicay comenzaron atrabgjar €l temade la justiciay pusieron
«al aire» un problema gque no siempre habia estado en la agenda pastoral de las iglesias urbanas.

Para finalizar, es importante destacar la labor de prensa, de sensibilizacion y de incidencia

socia que desarrollaron los sectores vinculados a sector ecuménico historico, como las iglesias
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luterana, metodista y anglicana que tuvieron una destacada participacion en esfuerzos y campafias
en favor de los derechos humanos. Una mencién especial merece el Centro Cristiano de Promocion
y Servicios (CEPS), dado que esta institucion se convirtié en una animador de muchos de estos
procesos eclesidsticos y en un referente protestante para muchos sectores de la sociedad civil en los
anos duros de la violencia. EI CEPS desarroll6 un esfuerzo de sensibilizacion y de informacion a
través de la revista Caminos y e Boletin Contexto, abordando permanentemente los casos de
violacion de derechos humanos y los esfuerzos pastorales por la dignidad humana. El Boletin
CONTEXTO permitio que muchos de los hechos vinculados a la comunidad evangélica se dieran a

conocer através de los medios masivos de comunicacion del pais.

3.3.2.3. Conclusiones

En varias zonas del pais, las iglesias evangélicas pobres fueron victimas de la violencia tanto de
parte de los grupos subversivos como de las propias Fuerzas Armadas. La iglesia sufrié incursiones
a sus templos; asesinatos, detenciones, desapariciones de pastores y lideres de las congregaciones,
acciones perpetradas por € PCP-SL (que en Ayacucho la declar6 como uno de sus enemigos
principales), por el MRTA y también por las miembros de |as Fuerzas Armadas

Esas iglesias con sus aciertos y errores contribuyeron. A la derrota moral e ideoldgica de
los grupos subversivos y con ello contribuyeron con el proceso de pacificacion nacional. En este
caminar muchos pastores, lideres evangélicos y miembros de iglesias pagaron con sus vidas este
proceder, fueron 529 los evangélicos asesinados por los subversivos y por las FF AA en los
periodos 83-84 y 88-91 en Ayacucho y Huancavelica solamente, sin contar con las victimas de
otros lugares del pais.

Los evangélicos tuvieron respuestas diferenciadas frente a la violencia: de resistencia ante
la préctica e ideologia de los grupos subversivos, de consolacion con las personas que se
encontraban viviendo entre dos fuegos. También hubo actitudes de indiferencia frente al problema.

La violencia politica marcd una nueva etapa en la actuacién social de los evangélicos.
Generandose, a partir de la violencia gjercida contra miembros de las iglesias evangélicas, nuevas
formas de entender lamision cristiana.

Fueron principalmente las iglesias evangélicas rurales pobres las que frente alarealidad de
inseguridad, terror y desesperanza construyeron desde su fe, acciones y discursos de resistencia
logrando ser actores sociales relevantes. En algunos casos esta actoria social se reflejd en la
promocion de rondas campesinas enfocadas a luchar contra los terroristas oponiéndose
frontalmente a sus proyectos «revolucionarios». La mayoria de las iglesias urbanas se mantuvieron
alejadas de este proceso, en sus agendas no figuré como tarea prioritaria la atencién a las

consecuencias de la violencia politica. Las iglesias peri urbanas, sobretodo las de aquellas ciudades
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gue recibieron familias desplazadas, se sintieron retadas por la realidad de la violencia 'y, desde su
conviccion de solidaridad para con el préjimo, desarrollaron labores de asistencia pastora y
humanitaria.

En las iglesias rurales el ayuno, la oracion y la vigilia, como parte de sus précticas
religiosas constantes, les permitié darle sentido a sinsentido que vivian, reforzar su identidad
evangélicay percibir con claridad que su obediencia a Dios significaba no «servir a dos patrones».
Estas précticas, unida a desarrollo de una pastoral de consolacién, dirigida atodo aguel que sufria,
independientemente de su filiacion religiosa, les otorgd la fuerza y el sustento necesarios para
vencer el temor, creer en la esperanzay defender su derecho alavida.

Algunas iglesias urbanas y organizaciones paraeclesiales, desde una compresion de la
mision de laiglesia centrada en la proclamacion verbal del evangelio, soslayaron su participacion
en la vida publica, sea en espacios locales, regionales o nacionales. Propiciaron la oracién y la
conversion a cristianismo como la Unica respuesta para sair de la crisis ocasionada por la
violencia politica

Sin embargo, también hubo sectores de la iglesia que con el soporte institucional de
organizaciones para eclesiaes, incursionaron en los espacios publicos. Aprendieron que e Reino
de Dios tiene que hacer con la justicia social, la preocupacion y defensa de la dignidad humana 'y
los derechos humanos, la atencion integral de los desplazados, los presos, los desaparecidos, etc.
Entendieron como parte de la misién de la iglesia una participacion con las organizaciones de la
sociedad civil para buscar la paz y la justicia. Aqui se inscribe la préctica del Concilio Nacional
Evangélico, que pese a la fragilidad de su liderazgo supo articular una respuesta organizada de los
evangélicos ante la violencia, tomando partido por la defensade laviday ladignidad de los pobres.
En este transcurso es que construyen una nueva manera de relacionarse con la sociedad, con €l
poder politico, perfilando un discurso y practica de cooperacion con otros sectores sociales. Mas
tarde la Asociacion Paz y Esperanza, continuara como referente de los evangélicos en la promocién

y defensa de los derechos humanos.
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